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Anotace

Prace se zaméfuje na zdzraky Ceskych svétcli z obdobi raného stiedoveéku. V tvodni
¢asti je vysvétlen koncept svatosti a jeho vyvoj v historii, je pfedstaven pojem zazraku a
podrobné je diskutovan vybér svétcl zatazenych do této studie. Pramenem préace je
predevsim legendisticka literatura, ale zahrnuty jsou i kroniky a kanoniza¢ni akta.
Hlavni casti prace je katalog zazraka ceskych stfedovEkych svétcl, konkrétné sv.
Ludmily, sv. Vaclava, sv. Vojtécha, sv. Prokopa, sv. Anezky, sv. Vintife a bl. Hroznaty.
U jednotlivych svétct je predstaven jejich zivot z pohledu legend i historie a stru¢nym
zpusobem jsou diskutovany pouzité prameny. S vyuzitim piedevsim kritickych edic
sttedovekych legend je pak pofizen vybor zdzraénych udalosti. Zazraky pfipisované
jednotlivym svétciim jsou analyzovany v souvislosti analogickych zazraka predchozich
obdobi, v evropském kontextu ¢i z pohledu zZivota ve sttedoveéké spolecnosti.
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Abstract

The present work focuses on miracles of Czech saints in the period of the early
Middle Ages. In the introductory part, the concepts of sanctity and miracles and their
development throughout the history are elucidated. Criteria for selecting the saints
included in the work are then discussed. The work is dominantly based on hagiographic
resources, yet medieval chronicles and canonization acts are also included. The main
part of the work is a catalogue of miracles attributed to Czech medieval saints,
particularly St. Ludmila, St. Wenceslas, St. Adalbert, St. Procopius, St. Agnes, St.
Guntherus and beatific Hroznata. For each saint, both the legendary and historical lives
are briefly described and the resources used are discussed. The anthology of miracles is
then presented, using critical editions of the legends. The miracles attributed to the
particular saints are analyzed in the context of analogical miracles in previous periods or
other saints. The role of miracles in medieval society is discussed as well.
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Uvod

Predkladand prace je zaméfena na zazraky Ceskych stiedovekych svétct. Svétei i
svati jsou nedilnou soucésti katolické tradice. Zaroveinl predstavuji vyznamny rys,
kterym se katolickd vira lisi od ostatnich denominaci.' Tato bakalaiska prace se
nesoustiedi na popis svatosti z pohledu teologického,” jejim skromnym cilem je pouhy
popis fenoménu svatosti. Prace zkoumd a popisuje svatost prizmatem jednoho ze
zékladnich atributli svatych, totiz zazracnych ¢inti spojenych s jejich osobnostmi.

Téma bakalaiské prace vypada na prvni pohled priizraéné jasné. Jiz jen troSku
detailn¢j$i uvaha ale naznaci, Ze je v ném ledacos nedofeCeno. Co mame piresné¢ na
mysli zazrakem? Co rozumime pod pojmem svétec? Jak vymezime ty, ze svétci, které
oznac¢ime jako Ceské a jako stfedovéké? Témto obecnym otdzkdm je vénovana prvni
kapitola. V druhé kapitole pak stru¢né predstavuji sttedoveéké pisemné prameny, ze
kterych Cerpam data o zaznamenanych zazracich. Hlavni Cast této prace je obsazena
v kapitole tfeti, ve které nejdiive stru¢né piedstavuji zivot jednotlivych svétcl, vyvoj
jejich kultu, legendy a zejména zazraky se svétci spojené. Na zaveér pak zazraky ceskych
sttedovekych svétct kategorizuji a struénym zplisobem se zamyslim nad roli zdzraka
v zivoté stiedovekého cloveka.

Prace byla zaloZena na excerpci legend z kritickych edic, které budou diskutovany
pro piipady jednotlivych svétct. Velkou pomoci pii praci pak byly novodobé ceské

pieklady legend a sbirky urcené §irsi verejnosti.

" Ovsem s vyjimkou pravoslavné cirkve, kde je Giloha svatych také akcentovéna.
2 K tomu naptiklad ALTRICHTER 2014.



1. Koncept svatosti ve stiredovéku

1.1. Svatost a svétci

Cesky vyraz ,svaty“ a ,,svatost znamenal ve slovanskych jazycich ,,rozmnozujici

o N o r s o 3 v v s . . . . rv
rust ¢i pasobici rust“.” Prechod k dneSnimu pojeti svatosti se vyvinul nejspise ve

smyslu ,,byti silny ve vife*. Pojem svatosti je ovSem podstatné¢ starsi nez jeho slovanské
oznaceni.! PestoZe se v této praci omezuji na kiestanské pojeti svatosti, nejde o pojem
pro kiestanstvi ¢i katolictvi nikterak exkluzivni. Ve Starém zakon¢ byla svatost (kados)
vyhrazena vyhradné Bohu,” jde o nejvlastngjsi ontologické oznateni Bozi.® V Novém
zakon¢ se pojem svatosti (hagios) rozsifuje, krom¢ svatosti Bozi a svatosti Krista se
setkavame i se svatosti lidi a véci.” Jako o svatych se mluvi o Janu Kititelovi, prorocich
¢i apostolech. Diky radikdlnimu aktu vtéleni Boziho je svatost ddana v principu
kazdému, kdo uvéii zpravé o vzkiiSeni, tedy vSem kiestanlim. Svatost tak vychazi
z aktu kitu. Svaty v tomto smyslu ovSem mohl upadnout zpét do hfichu, s vyjimkou
mucednik.

V tomto textu pojimame svatost Uzeji, ve smyslu redlné existujiciho clovéka, ktery
se n&jakym zplusobem bezpochybné ocitnul v tésné blizkosti Boha. Takovyto svaty
predstavuje (alesponn v legendistickém podani) extrakt kvalit ocekavanych od
prislusnika dané¢ho nabozenstvi. Evangelni dokonalost svatych se stdva pedagogickym
vzorem, ktery abstraktni pravidla viry konkrétnim zplisobem materializuje, resp.
personalizuje. Kromé toho diky svétcovu bezvadnému zivotu si vétici mohou byt jisti
jeho spasou. Svétec tak muze tak mize slouzit jako prostfednik ¢i pfimluvce u Boha.
Tento aspekt je teologicky mirn¢ kontroverzni. Znamené to snad, ze Blh potiebuje pro
své dilo spasy také jakysi ,,stfedni management*“? Neni tézké nahlédnout, Ze tomu tak
neni. Clovek ale nejspise takového prostiednika pottebuje.®

Obvyklym typem svétce je mucednik (martyr).” Ten pro pravdu viry trpi a umira,

davaje tim jasné najevo vysokou hodnotu viry, piesahujici lidsky zivot. Mucednik plati

3NOVOTNY 1956, s. 1018.

* Sanctus — &yoc. K vykladu etymologie slova sanctus viz DELAHAY 1927 a ANGENENDT 1997.

> Srov. 1z 6,1-5.

® ALTRICHTER 2014, s. 17.

"NOVOTNY 1956, 5.1023.

¥ Viz napt. SPIDLIK 2005.

’ Pavodni oznadeni martyr pochazelo zieckého vyrazu pro svédka (udprog), mucednici byli
povazovani za krvavé svédky viry. Do latiny pak vyraz ptesel jiz v redukovaném smyslu ,,mucednik®. Viz
KUBIN 2001, s. 15. Detailngjsi rozbor tohoto typu svatych viz DELEHAYE 1912.



cenu nejvyssi a mize si byt proto jist piijetim Kristem. Tento typ uvédomélé svatosti
nalézdme predevSim v prvnich stoletich kiestanstvi. Svatosti lze dosahnout ale i
neokazalou sluzbou bliznimu a Kristu, askezi, skromnosti a odevzdanosti. V tomto
druhém typu svatosti mluvime o vyznavalich (confessores). Vyznaval zachovava
heroickou oddanost Kristu, aniz by pfitom cedil svou krev. Miize se tak stat tvaii v tvar
utlacovatellim ¢i tfeba epidemii.

V prvotni cirkvi neni ucta ke svatym dolozena.'® Nicméng kult svatych se objevuje
pomérné brzy. Uctivany byly kupiikladu hroby sv. Petra a Pavla, nicméné prvni
dolozeny kult se vytvofil i kolem sv. Polykarpa ze Smyrny, ktery byl popraven
v Sedesatych letech 2. stoleti. V prvnim obdobi cirkve je kult spojen piedevSim
s mucedniky, kterych nebylo v kontextu statem organizované perzekuce kiestanti malo.
Hroby svatych se stavaji prostorem spolecenského setkavani. Kiestané se schazeli u

o v 1.0 . c v v .11
hrobi mucednikti, kde si vyslechli pfibéh svétcova zivota a smrti.

Po vydani
milanského ediktu v roce 313 se postupné nad hroby mucednikt zacaly stavét chramy.
Tak se (tdajny) hrob sv. Petra dockal mohutné pétilodni baziliky od samého cisate,
chramu se dockalo i doc¢asné pohiebiste sv. Petra a Pavla (Basilica Apostolorum na Via
Appia). Do kiestanstvi zacaly pronikat pohanské vlivy, zejména anticky koncept héroti
a heroin, disponujicich posmrtnou zazra¢nou silou.'” Hroby a kostely spojené se svétci
byly mimo jiné hojn& nav§tévovany také proto, Ze svétci byli vyznamnymi divotvirei.'?
Navstévnici tak ocekavali mimotadné zasahy do svych Zivotl neboli zazraky. Etatizace
kfestanstvi vedla k nedostatku mucednikii a zacala se tak objevovat ucta vuci
nekrvavému nasledovani Krista ve form¢ asketicko-mnisské, naptiklad sv. Basil, sv.
Martin z Toursu, sv. Jeronym, sv. Augustin, od 2. stoleti se za¢ina objevovat také kult
Matky Bozi. Pravé sv. Martin z Toursu je archetypem tohoto nového typu svétct, tj.
vyznava&i (confessores)."*

Svatost v dnesni cirkvi je dobfe definovany ufedni pojem. Svatym se ¢lovek stava
procesem kanonizace, jemuz predchazi proces beatifikace. ' Tak tomu nicméng nebylo

wrwe

urovni diecézniho biskupa. Teprve od konce 10. stoleti se v souvislosti se svatosti

" KUBIN 2011, 5. 11-13.

'K tématu starokfestanskych muéedniku vice viz KUBIN 2011, s. 15-18.

"> KUBIN 2011, s. 18.

1 Na konci antiky se svétci za&inaji stavat patrony kosteld a kostely dostavaji jméno dle svatych, viz
KUBIN 2011, s. 26.

" SEVERUS 2003.

1% K titednimu postupu soucasnych kanonizaci viz NEMEC 1999, s. 9-74.



zacinaji objevovat prvky, které mohou byt povazovany za pocatek formalizace celého
konceptu. Slo o tzv. elevaci (vyzvednuti), translaci (pfesunuti) a deposici (nové
uloZeni) ostatkit mudednika & vyznavace do kostela.'® Ostatky muéednika &i vyznavade
byly z pivodniho hrobu pfesunuty do oltafe, coz predstavovalo oficidlni ustanoveni
svétce. Nutnym predpokladem pro uznani svatosti byla neporuSenost nalezeného tcla, ze
kterého vychazela prijemnd ving.'” Tento rys nalezneme i u naSich svétct. Praxe
pohibivani svétct do zemé pod oltaf ustala nékdy kolem roku 1000."

Ostatky svatych mohly byt i déleny do v&tsiho poétu kosteli.'” Dé&leni ostatkd
svatych predstavovalo jednu zucinnych metod cirkevniho PR v dobé vrcholného
sttedovéku, pficemz ovSem obcCas dochazelo vtomto sméru az k excesim a cirkev
musela tuto oblast trhu regulovat. Proces kanonizace” se zezaGatku odehraval na
diecézni urovni a teprve v pozd&jsi dobé si kanonizaci za¢al vyhrazovat Svaty stolec.”’
Ptipomenme zde z oné doby papeze Inocence III., jemuz jeho byrokratickou svefepost
dle legendy musel zhlavy osobné vytloukat nas sv. Prokop. Oproti biskupskému
svatoteceni §lo v pfipad¢ kanonizace jiz o pravni proces, zahrnujici predloZzeni zadosti
(petitio, spolu s zivotopisem kandidata — vita — a se zazraky — miracula), prezkoumani
(informatio) a vyhlaSeni (publicatio).”® Exkluzivita papezskych kanonizaci byla
formalné dovriena v roce 1234, kdy papez Rehot IX. vlozil ptislusna ustanoveni do
sbirky papezskych dekretala Liber extra. Skute¢ny poradek byl ale do otazky
kanonizaci zaveden az papezem Urbanem VIIL., ktery v bule Caelestis Hierusalem cives
vyslovné zakazal vetejny kult osob, které nebyly cirkvi explicitné uznany za
blahoslavené ¢i svaté. Z tohoto ustanoveni byl vSak vyjmut kult nepamétny, tj. starsi sto

let. Tim ndm byla zachovéna vétSina svétcil, o kterych pojedndva tato prace. Tridentsky

' Prenaseni svatych ostatkd bylo piitom v pocatcich kontroverznim poéinem, napftiklad jesté papez
Rehot Veliky povazoval za svatokradezné dotykati se svatych t&l, viz KUBIN 2011, s. 22. Pozdgji viak
translacni praxe jasné zvitézila.

" KUBIN 2011, s. 24.

" KUBIN 2011, s. 25.

" Ne kazdé vyzdvizeni a translace je ale projevem pog&inajiciho kultu, napiiklad bl. Hroznata byl
pfenesen v letech 1952 a 1993 s diivodi zmény majitele objektu (z majetku fadu Premonstratd presel do
majetku CSLA).

20V piipadé ustanoveni kultu na diecézni urovni se vétsinou nemluvi o biskupské kanonizaci, ale
prosté¢ o translatio a elevatio coroporis. Pojem kanonizace (z latinského slova feckého ptvodu
canonizare, potvrzuji &i usmériiuji) je vyhrazen papezskému ustaveni kultu. Cesky vyraz svatofeceni
zahrnuje oba vyse uvedené piipady. Viz KUBIN 2011, s. 35.

2! Prvni znamou papezskou kanonizaci bylo svatofe¢eni biskupa Oldficha v roce 993. Viz KUBIN
2011, s. 36.

> KUBIN 2011, 5. 37.

» KUBIN 2011, 5. 42.



pohled na svatost ziistal soucasti kanoniza¢niho zdkonodarstvi papeze Benedikta XIV.,
Kodexu kanonického prava z roku 1917 a je souéasti i dnesniho kanonického prava.>*
Ackoliv svétci zahrnuti v této bakalaiské prace nebyli povétSinou formalné
kanonizovani, je pfece jenom poucné strucn¢ popsat podminky ke kanonizaci nutné
v dnesni dob&.” Piedevsim je to pové&st svatosti a existujici, Zivy kult. Kanonizovany by
mél svym zivotem oslovovat Sir§i skupinu obyvatel, byt tfeba na omezeném tzemi.
Zivot kanonizovaného by nemél vykazovat podstatn&jsich vad, jeho vira by neméla byt
v rozporu s dogmatickym ucenim cirkve. Z pohledu této prace je ale podstatné, ze ke

kanonizaci jsou nezbytné alesponn dva prokdzané zéazraky, z toho jeden k beatifikaci,

druhy ke kanonizaci.

1.2. Pojem zazraku

Polozme si otazku, co to vlastné je zazrak. Latinsky vyraz pro zazrak pochézejici ze
slovesa mirare’® odkazuje na vzbuzeny UZas pozorovatele. Pfiléhavym &eskym
terminem by tak bylo slovo div, zatimco vyraz zazrak odkazuje k né¢emu, co je skryto
nasemu zraku. V obecné mluvé chapeme zazrak jako mimotadny jev nebo udalost, ktera
neni vysvétlitelnd znamymi pfirodnimi zédkony ¢i bé€znou zkuSenosti. Slovnikova
definice vidi zazrak jako zas budici udalost, pfesahujici znamé ptirodni zdkony, o které

tudiz predpokladame, e ma sviij pavod v zasahu bozskych &i nadpfirozenych sil.”’

rv . 728 wr1 1 v , o . e Vv v ’ v vee 29
Tomas§ Akvinsky™ tikd, Ze zazrak se nachézi ,,mimo fad bézné pozorovany v piirode*.

V kontextu soucasné katolické teologie se pak definuje zdzrak opatrnéji, jako ,,vSe, co

* K sou¢asné podobé kanonizace viz NEMEC 1999, s. 9-74, G. WOLF: Kanoniza¢ni fizeni
v soucasnosti. In: KUBIN 2006, s. 109-122 a KUBIN 2011, s. 76-78. Viz také apostolska konstituce Jana
Pavla II. Divinus  perfectionis  Magister  (1983), https://w2.vatican.va/content/john—paul—
ii/en/apost_constitutions/documents/hf jp-ii_apc 25011983 divinus-perfectionis-magister.html (pfistup
dne 20.4. 2015).

» NEMEC 1999, s. 9-74.

% Mirare, divim se.

7 B. WARD: Miracles in the Middle Ages. In: TWELFTREE 2011, s. 149, citovana definice pochazi
zC. T. ONIONS et al. (eds.) The Shorter Oxford english Dictionary. Oxford, Clarendon Press, 1973.
Heslo ,,miracle*.

** Tomas Akvinsky je nejenom teologicka autorita, ktera nam poslouzila svym néhledem na zézraky,
nybrz také certifikovany svaty. Byl kanonizovan papezem v roce 1319, pficemz seznam jeho zazrakl byl
uctyhodny, viz http://sedevacantist.com/stthomas/stcanonise.html (pfistup 18. 4. 2015).

¥ Haec autem quae praeter ordinem communiter in rebus statutum quandoque divinitus fiunt,
miracula dici solent.“ T. Akvinsky: Summa Contra Gentiles 3.
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n¢jak odkazuje na Boha, ukazuje k nému a déva okouSet jeho bezprostiedni blizkost,
takZe nese na sob& rys napadnosti, mimofadnosti, neoéekavanosti a naléhavosti.**
Pohled na zdzrak jako ptekroceni €i naruSeni piirodnich zdkond pouzil David

1
Hume®

k popfeni moznosti zézraku jako takového.’> Zazrak je zde historicky
podminény aktualnim stavem poznani pfirodnich véd a s jejich rozvojem pak mnozstvi
zazrakl klesa. Nekteré zazraky spojené se sttedovekymi legendami z dne$niho pohledu
nepochybné¢ odpovidaji vyse uvedenému pohledu, pfedstavujice mnohonésobné zavazné
poruseni pfirodnich zédkoni. Je ovSem tieba jisté interpretacni opatrnosti. Stfedoveké
mysleni nicméné s pojmem piirodniho zdkona neoperovalo a zdzrak byl chapan ryze
teologicky, ve smyslu znameni.”

V moderné¢j$im pohledu jako zazrak ptipoustime (pokud zazrak viibec pfipoustime) i
extrémné nepravdépodobnou, byt v principu moznou udélost. To je pfipad zejména
zazraénych uzdraveni, kterd pfedstavuji naprosto dominujici typ zéazrakt v jakékoliv
dobé. Ve striktnéjsi 1 volngjsi definici zdzraku je v pozadi akcentovan moment Boha,
ktery sice kond typicky vrdmci rozumové poznatelnych pravidel (at’ uz piirodnich
zakonl nebo statisticky podloZzenych zkuSenosti), neni jimi ale ni zddnym zpisobem
vazan.

Motiv zéazraku se kiestanstvim vine jako Cervend nit. Vypravéni o zazracich patii
k usttednim biblickym prvkim, pocinaje zdzratnym stvofenim a konce JeZiSovym
vzkiiSenim. Mezitim jsme svédky celé fady zazrakl ve vSech defini¢nich vyznamech.
Zvlaste¢ dulezitou roli hraji zdzraky a mocné Ciny JeziSovy. Napiiklad téméf tretina
Markova evangelia 1ici JeziSovy divy. Ze zéazrakl Siroce proslulych mizeme zminit
chiizi po kapaling, replikace potravin, transformace vody v kvasené révové ndpoje C¢i
mnohonasobné uzdraveni nemocnych. Tyto zadzraky mély pfedev§im vyznam svédecky,
legitimizovaly a potvrzovaly blizkost (resp. totoznost) Jezise s Bohem. V tomto smyslu,
tedy predevSim jako svédectvi a doklad, jsou chapany také zéazraky stiedovekeé.

Podotknéme, ze v Novém zakon¢ se setkavame piedevs§im s pojmem signum €1 oueiov

- sémeion.

 NOVOTNY 1956, s. 1291. Karl Rahner v Teologickém slovniku pak definuje zazrak slovy
,Udalost vramci nasi lidské zkuSenosti, kterou v podstaté nelze vysvétlit na zakladé (zasadné
pochopitelnych) vlastnich zakonitosti tohoto okruhu zkusSenosti.*, viz RAHNER/VORGRIMLER 2009.

31T, L. NICHOLS: Miracles in Science and Theology. In: Zygon XXXVII, 2002, s. 703—715. ,Z4dné
svédectvi neni s to dokazat zazrak, ledaze by §lo o svédectvi takového druhu, Ze by jeho mylnost byla

e

2 DYRNES 2008, s. 548.
3 K zézrakiim ve stiedovéku viz napf. piispévky ve sborniku HEINZELMANN 2002.

11



V prvnim obdobi kiestanstvi byl pomér kiestant k zazrakim rozpadity.**
Diskutovalo se, zdali po nanebevstoupeni Krista a sestoupeni Ducha svatého se jesté
vibec d&ji zazraky. Nicméné jiz brzy bylo zfejmé, Ze pro misionafskou c¢innost a
obraceni barbarskych narodii ke kiestanstvi jsou zazraky ¢irou nezbytnosti. Signum se
v této dob& méni v miraculum nebo Svvaueio—dynameis.™

Jiz ve druhém stoleti se ale zaCinaji objevovat zazraky v biblickych apokryfech. Od
¢tvrtého stoleti se zaCinaji zdzraky asociovat se svatymi misty a zejména se svétci.
Obzvlastng ucinnymi divotvirci byli v této dobé svati, ktefi byli znami jesté z Bible.
Zazraky byly a jsou znamenim dokladajicim Bozi plsobeni prostfednictvim svétca.
Tyto zéazraky se odehravaly za jejich Zivota, pfi jejich smrti a po jejich smrti. Pojem
zazraku patfil mezi dulezitd témata teologie, pricemz ton udaval sv. Augustin v XXI.
knize svého stéZejniho dila De Civitate Dei. Pro Augustina bylo Ustfednim zazrakem
spasa a soudobé zazraky se také ke spase vztahovaly. Augustin teorii pfenasel do praxe.
V roce 416 byly pieneseny ostatky sv. Stépana z Jeruzaléma do Hippo. Tento akt byl
provazen mnoha zdzracnymi skutky, pfedev§im zazraénym uzdravenim. Augustin
vénoval velkou pozornost peclivym zaznamim, ¢imz vznikla prvni kniha zdzrakii ve
sttedovéku.’® Je tieba podotknout, Z¢ i kdyZ Augustin uznaval i soudobé zazraky,
nepiikladal jim takovy vyznam jako zézrakiim biblickym.

Dalsim z vyznamnych stfedovékych autort, ktery se zabyval otazkou svatosti, byl
Beda Ctihodny. Ve svych dilech sice zaznamenaval divotvorné udalosti, akcent byl ale
vzdy kladen nikoliv na popis, nybrz na vnitini vyznam popisovanych udalosti.’’
Obvyklym slovem, které pro zazrak pouzival, bylo proto signum, nikoliv miraculum.*®

Mohutné sbirky zazraki vznikaly v cisterciackych klasterech. Tyto sbirky byly
vytvafeny cisterciackymi mnichy, vétSinou se tykaly jinych cisterciackych mnicht a pro
cisterciack¢é mnichy byly také urceny. Z téchto sbirek vznikala pak tzv. Exempla,

o, 2239
vyuzivana ke kazani.

**R. del COLLE: Miracles in Christianity. In: TWELFTREE 2011, s. 235.
3 B. WARD: Miracles in the Middle Ages. In: TWELFTREE 2011, s. 150.
36 B. WARD: Miracles in the Middle Ages. In: TWELFTREE 2011, s. 151.
7 BEDA CTIHODNY, Cirkevni d&jiny naroda Anglii. Argo, Praha, 2008.
** B. WARD: Miracles in the Middle Ages. In: TWELFTREE 2011, s. 151.
3 ANGENENDT 1997, s. 143—148.
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Zazraky byly podstatnou soucasti sttedoveékych legend. Jiz patristickd literatura sice
zdiiraziiovala, 7e zazraky nejsou divodem, nybrz symptomem svatosti,”’ to ale na
dilezitosti zazrakl pro povést svatosti nijak nesnizovalo.

Zazraky nebyly ani ve stiedovéku ptijimany nekriticky. Jiz sv. Augustin se zabyval
otdzkami mechanismu zazrakli, ptal se, zda nemohou mit piirozené vysvétleni.
Takovéto vysvétleni nicméné zazrak dle né& nenicilo, nybrz podpofilo. Jako vyraz
pfedbézné opatrnosti miizeme chapat i pravni ramec papezskych kanoniza¢nich procesi.
Papez Inocenc III. dlirazné pozadoval piimé svédectvi o zazracich kupt. od zazracné
vylégenych.*' Je zajimavé, Ze stfedovéci legendisté nebyli v podezieni, e zazraky
mohou pochazet naopak od sil pekelnych. Pfipomenime tteba Exodus 7,10—13, kde se
dotitame, 7e Aron hodil na zem hil, ktera se pfeménila v hada. Totéz vSak dokazali
faraonovi Carodéjové. Stejné tak v Markové evangeliu 13, 22 ¢teme ,,Povstanou totiz
falesni mesiaSové a falesni proroci a budou délat divy a zdzraky, aby svadéli (kdyby to
bylo mozné€) i vyvolené.”“. NejspisSe 1 ztéchto divodi byl k zazrakim na zakladé

D e . . fnx 4
teologickych 1 investigativnich diivoda velmi rezervovany tieba také na§ Jan Hus.

1.3. Svétci ¢eského stiredovéku

Neni zfejmé, kdo vSechno by mohl byt zafazen do mnoziny Ceskych sttedovékych
svétcli. Na zacatku provedu rychly a netplny vycet moznych svétcii. Miizeme uvazovat
svétce prvotni slovanské cirkve, jako jsou vérozvésti sv. Cyril a sv. Metod¢j, nastupce
Metodéjova sv. Gorazda ¢i fiktivni postavu poustevnika zpod Skaly sv. Ivana.
V premyslovské éfe se setkavame s opatem sdzavského klastera sv. Prokopem, sv.
Ludmilou, sv. Vaclavem, sv. Vojtéchem, sv. Radimem, sv. Anezkou, sv. Hedvikou, sv.
Zdislavou, bl. Hroznatou, sv. Mladou ¢i sv. Vintifem, v pozdnim stiedovéku pak
ptibyva sv. Jan Nepomucky. Zahrnout bychom vSak mohli i méné oficialni kulty, napft.
pét svatych brati, Arnosta z Pardubic &i Jana z Jenstejna.* V neposledni fad& bychom
pak mezi Ceské svétce mohli zaradit 1 Ceské patrony sv. Vita a sv. Zikmunda, ktefi ale
s Geskou zemi neméli za Zivota nic spoleného, ale jejich kult byl v Cechach vice nez

Zivy.

40 Rehot Veliky, 40 homiliarum in evangelia libri duo 11, 29, 4, PL 76, sl. 1216: ,,...corporalia illa
miracula ostendunt aliquando sanctiatem, non faciunt, haec vero spiritalia, quae aguntur in mente,
virtutem vitae non ostendunt, sed faciunt.”, esky pieklad KUBIN 2011, s. 32, pozn. 110.

*I B. WARD: Miracles in the Middle Ages. In: TWELFTREE 2011, s. 160.

*“ FUDGE 2010, s. 27-28.

# Kvalifikovany piehled eskych svétci Ize naleznout napé. KADLEC 1989.
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Cesti svétci byli pomémé netispésni ve sttedovékych papezskych kanonizacich. Ve
sttedovéku této mety nedosdhnul ani jeden znich, pokud nepocitime nejspise
smyslenou kanonizaci sv. Prokopa. Nejblize se tifednimu uznéni ocitnul mnich Vintif,
shodou nestastnych okolnosti ale své window of opportunity propasnul. Typ ¢eskych
svétch pritom pln& odpovida evropskym standardiim své doby.*! Je tfeba ale pfiznat, Ze
po&et kanonizovanych svétci ze stiedni Evropy byl ve stiedovéku dosti nizky.*

Definujme si nyni v kontextu seznamu svétcl jeste¢ posledni dva neprobrané pojmy
z nazvu této bakalarské prace, totiz, co to znamena, Ze je svétec ,,Cesky a co znamena,
ze je svétec ,stredoveéky“. Zacnéme druhym pojmem. Konvenéné stiedovék
vymezujeme padem zapadotimské fiSe v roce 476 a paddem Konstantinopole roku 1453
pfipadné¢ Kolumbovym (znovu)objevenim Ameriky vroce 1492. Tato definice
odpovida vSem jméntim ve vyse uvedeném seznamu. Alternativné bychom za kritérium
sttedovekosti svétce/sveétice mohli povazovat datum jeho/jeji kanonizace ¢i obecnéji
svatofeceni. Ze seznamu by tak zmizel nejen sv. Jan Nepomucky, ale tfeba i sv. Anezka
¢i bl. Hroznata. V této praci pak budeme svétce povaZzovat za stiedovékého tehdy,
pokud je u n¢j jiz v stiedovéku dolozena tcta.

Ponékud kontroverzni mize byt vymezeni ¢eskosti svétct a svétic. Oznaceni ,,Cesky*
muze byt na jedné stran¢ chapano narodnostné, na strané druhé teritoridlné ¢i zemsky.
VysSe vybrani svati maji geografickou, kultovni ¢i narodnostni souvislost s ¢eskymi
zemémi, nikoliv nutné vSe zarovenn a jednoznacné. Svétci obdobi stfedovéku totiz
vykazovali piekvapivou mobilitu. Tak sv. Vojtéch pisobil v Cechach, v Italii,
v dnesnim Némecku, Polsku ¢i Madarsku. Slezskd knézna Hedvika se do soupisky
Ceskych svatych kvalifikuje pouze okrajov€, vérozvésti Cyril s Metodéjem svym
piisobenim piesahovali Geské obzory zcela nepochybn&*® a poustevnik Vintif (Giinther)
nebyl Cechem ani v ramci hodné nizko nastavené latky.

Ve své praci se primarné zaméiuji na nejvetsi skupinu svétct spojenou tak ¢i onak
s premyslovskou érou. K této oblasti existuje pomérné silnd pramenna zékladna. Sv.
Jana Nepomuckého do své studie nezahrnuji, nebot’ jeho kult je primdrné spojen az

s barokem, svétce slovanské éry z této prace také vynechavam, nebot’ by tim rozsah

# 7 celkového poétu 34 kanonizovanych svétcii bylo 40 procent biskupi, 31 procent feholnikil, 26
procent laikl a 3 procenta svétskych knézi, data VAUCHEZ 1981.

* Dle narodnostniho zastoupeni se na absolutni i relativni §kale (viiéi po&tu obyvatel i vigi poétu
7adosti) umistovali svétci z Italie, Francie a Anglie, viz KUBIN 2011, s. 51-52, data viz VAUCHEZ
1981.

% Je zde navic otazka, zda potom k této skupiné svatych nepiidat napiiklad sv. Klimenta a sv. Nauma,
pusobicich po vyhnani Metod&jovych zakt v oblasti dne$ni Makedonie.
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prace neumérn¢ vzrastal. Do prace jsem nezahrnul ani sv. Zdislavu, nebot’ s ni neni
spojena stfedovéka hagiografickd literatura ani bl. Mladu, u niz ,,stopa po jejim zivoté

’ reo 4
neni velka*.*’

1.4. Svétci Ceského stiredovéku: Trvalost kultu

Historie by méla promlouvat ke dneSku a je proto dulezitou otazkou, zda je kult
sttedovékych svétcil stale jesté zivy, zda oslovuje 1 soucasnou generaci. Miru Zivosti
kultu mizeme kvantifikovat naptiklad sledovanim cetnosti kiestnich jmen. Podivejme
se nejdiive na situaci ve vrcholném stfedovéku, v dobé panovani Karla IV. Statisticka
data vt¢ dobé jsou sice kusd, presto si lze utvofit nazor, kupf. zjmen svécencu

uvedenych v Tabulce I.

Podil mezi otci Podil mezi
Jméno Poradi Pofadi
(%) svécenci (%)
Vaclav 7,35 3 9.79 2
Prokop 0.60 31 1.83 11
Vojtéch (Adalbert) 0,25 53 0,13 63
Vintit (Guntherus) 0,00 - 0,07 86

Tabulka I. Frekvence jmen mezi svécenci prazské diecéze v letech 1395—1416 a jejich otci. Data

prevzata z DOLEZALOVA 2010.

Z dat je patrné rozsifeni vaclavského, ale i prokopského kultu. Pfipomenime, Ze
ktestni jméno vyjadiovalo v t¢ dobé¢ z daleko vétsi ¢asti ndzorové ukotveni rodict nez je
tomu dnes. Z grafu je zaroven patrny vliv podpory zemskych svétcti za doby vladnuti
Karla 1V., kdy pozorujeme vyrazny nartist podilu u jména Viaclavova a zejména
Prokopova. Jména ostatnich svétcti (Hroznata, Radim-Gaudentius) se mezi sv€cenci
viibec nevyskytla,”® jména Zenskych svétic se do seznamu nedostala z divodi

pochopitelnych.

“KUBIN 2011, s. 151.

8 Jméno Hroznata nicmén€ v pozdnim stfedovéku v ur¢ité mife pouzivéna byla, viz E.
DOLEZALOVA: Der Name Hroznata in spaatmittelalterlichen B6hmen. In: DOLEZALOVA 2010a, 29—
48.
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Obratme se nyni k popularit¢ jmen Ceskych svétcii v soucasnosti. V Tabulce II je
zaznamenana ¢etnost jmen, potfadi v popularit€é jmen a primérny vék nositele jména.
Posledni idaj nas informuje o dynamice vyvoje zdjmu o dané kiestni jméno. Jestlize
pramémy vék obyvatele CR je 409 let, miZeme typicky usuzovat, ze jméno
s primérem vysSim svou popularitu ztraci, zatimco jméno s primérem niz§im naopak
popularitu ziskava.* Z tohoto grafu shledavame, Ze hlavni zemsky patron si do jisté
miry udrzel svou pozici i po fadé stoleti, byt’ zdjem o jméno opadava. To je jesté silnéji
patrné u jména Ludmilina. Nositelky tohoto jména patii v nasi tabulce k nejstarSim,

konkuruje jim pouze pon¢kud extrémni jméno Vintifovo.

Primérny veék

Jméno Pocet osob Poradi
nositele jména
Anezka 19825 116 46
Cyril 1297 371 48
Hroznata 0 — —-
Ludmila 76210 38 64
Metod¢;j 551 512 39
Mlada 56 1334 56
Prokop 1303 368 19
Radim 20268 114 32
Vaclav 127403 17 51
Vintif 17 2466 70
Vojtéch 50172 59 22
Zdislava 863 428 52
Tabulka II. jmen  ¢eskych v soucasné Data extrahovana

zZ www.nasejmena.cz, pristup dne 13.4. 2015.

Podivejme se na vyvoj kultd svétclh ve dvacatém stoleti z pohledu kiestnich jmen
podrobngji.”® Jméno Ludmila bylo je§té ve dvacatych letech velmi oblibené, ale

postupné svou pozici ztratilo az k soucasné Uplné bezvyznamnosti. Naproti tomu jméno

* Nemusi tomu tak nutng, jak ukazi v piipadé kiestniho jména Anezka.
>0 Tato dat jsou k dispozici na www strankach ministerstva vnitra, http://www.mvcr.cz/clanek/cetnost-
jmen-a-prijmeni-722752.aspx (ptistup 14.3. 2015).
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Zlomek

Zlomek

Zlomek

Véaclavovo sice zaznamenalo také silny pokles, stale si ale udrzuje Cetnost na trovni

jednoho procenta.
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Obr. 1: Cetnost vyskytu jmen Ludmila (horni panel) a Vaclav (dolni panel) v Zijici populaci (od roku

narozeni 1925).
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Kfestni jména nicméné nemusi nutné¢ odrazet uctu k svétci toho jména. Relativni
uspéch Vaclavova jména mlze byt pficitdn také vyznamnym politickym osobnostem
konce dvacatého stoleti.”’' Mozna lep$im méfitkem Geskosti svétct je, zda jsou
(sou¢asnymi) Cechy a Moravany stale povazovani za celebrity. Dobrym méfitkem by
mohla byt anketa Nejvétsi Cech.’> Z Geskych svétei zde bodoval sv. Vaclav (umistil se
na 17. misté, tésné pred tehdejSim prezidentem Klausem nesouci svétcovo jméno), na
20. misté se umistila sv. Anezka, misto 57. ziskal sv. Vojtéch (t€sn€ pied nim se umistil
jeho néstupce na biskupském stolci FrantisSek Tomasek, tésné za nim pak slavista Josef
Bican), sv. Ludmila obsadila misto 62. a 77. misto sv. Zdislava. Dalsi z ¢eskych svatych
se jiz do prvni stovky nekvalifikovali. Autora této prace piekvapuje predevsim Spatné
umisténi Cyrila s Metod&jem (112. a 108. misto)” a zcela chybg&jici osobnost sv.
Prokopa, ktery v tabulce chybi ptes veskerou podporu, kterou se jeho kultu dostalo od

vitéze celého hlasovani, Karla IV.

X Nhit
sv. AneZzka 35200
sv. Cyril 14500
bl. Hroznata 2600
sv. Ludmila 21100
sv. Metod¢;j 2990
bl. Mlada 246
sv. Prokop 20900
sv. Radim 604
sv. Véaclav 148000
Sv. Vintif 741
sv. Vojtéch 42700
sv. Zdislava 6270

Tabulka III. Vyskyt svétcll na siti Internet dle vyhleddvace Google. Byl hledan vyraz ,svaty X“,

ptipadné ,,blahoslaveny X* Pocet odkazli je oznacen jako Ny.

> Podobnym piikladem je nejspise jméno Adolf, jeho obliba rostla ve tficatych letech az k vrcholu
kolem roku 1943, pak nasleduje prudky pokles.

32 Anketa Ceské televize z roku 2005.

%3 Jen o misto pod Cyrilem-osobnosti pfinasejici nasi zemi pismo-se umistil zp&vak Samer Issa.
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V dneS$ni dob¢ je asi nejlepSim méfitkem zivosti kultu pfitomnost svétce na
celosvétove siti Internet. V Tabulce 111 je zobrazena Cetnost vyskytu jednotlivych svétch
v siti Internet dle vyhleddvace Google.54 Pro srovnani, globalni hagiocelebrity sv. Pavel
ma na ¢eském Internetu 30900 zaznami a sv. FrantiSek 36700 zdznami. Z naméfenych
dat je zfejmé, ze skutecné zijicim kultem je kult Vaclaviv, zejména snad diky jeho
pozici zemského patrona. Naproti tomu sv. Vintii a bl. Mlada nenachéazeji v ¢eském
internetovém prostoru ptiliSnou odezvu.

Tuto kratkou kapitolu tak miizeme uzaviit konstatovanim, ze jedinym svétcem, ktery
konstantné v ¢ase dle vSech kritérii ovlivituje ¢esky narod, ziistava svaty Vaclav. Jista

intenzita kultu zistdva spojena se sv. Anezkou a sv. Vojtéchem.

> Piistup dne 28.3. 2015.
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2. Pramenna zakladna

Ceské stiedoveké literatury neni mnoho, nastésti ale vyznamna ¢ast zni je spojena

prave se svatymi a jejich zazraky.

2.1. Hagiografie

Zakladnim zdrojem informaci o svétcich je legendisticka literatura.” Slovo legenda
odkazuje na to, co ma byt cteno, slovo hagiografie pochézi z feckého hagios (svaty) a
grafé (pisi).”® Legendy predstavuji epické literarni Gtvary o Zivots, &inech, smrti (Sasto
mucednické), zdzracich a ostatcich svatych. Legendistickd literatura vznikala jiz
v antickém obdobi, prvni Zivotopisy svatych se datuji jiz do druhého stoleti.’” Prvni dila
jsou z pohledu stylistického poplatna antickym dobrodruznym roméanim.’® Hrdina tak
prekonava rizné protivenstvi a neohrozené nasleduje Krista az do smrti, kterd je ovSem
chapana jako happy end. Klasické formy nabyva legenda v knihdch Dialogti Rehote
Velikého. Ze =zacatku vychéazely legendy jednotlivé, posléze vychazela jakési
kompendia, zvana pasiondly a pozdé¢ji legendaria. Tyto texty byly oznaCovany jako
Zivoty (Vitae) nebo Utrpeni (Passiones), byt o Zivotopisy v dne$nim slova smyslu
nejde.”® Stoji vtéto souvislosti za podotknuti, e souasnd uZivané terminy, ft.
hagiografie a legenda, neodpovidaji sttedovéké terminologii a objevuji se podstatné
pozdgji.*°

Svou povahou jsou legendy pedagogickym dilem, které mélo zpfitomiovat a
konkretizovat kiestanskou viru. NeSlo o néjaké stiedovéké rodokapsy ¢i Cervenou

knihovnu, nybrZ o oficidlni cirkevni literaturu pouzivanou v liturgickych souvislostech,

byt Casto byl obsah legend mistn¢ omezen. VétSina legend na naSem tzemi byla pséana

> Pojem hagiografie, tedy biografie svatych, je $irsi nez pojem legenda. Patii k nim viechny ziznamy
k pamatce svétct, kromé legend také zpravy o zazracich, elevacich ¢i translacich atd. Vice viz poznamka
90 v KUBIN 2011.

* NECHUTOVA 2000, s. 36.

>" Detailni diskuze po¢atkd kiestanské hagiografie v antickém obdobi je k nalezeni kupi. v BARNES
2010.

* KUBIN 2011, s. 30.

> K latinské hagiografii vice viz NAHMER 1994.

% Dle Kalivody se pojem hagiografie jako , literatufe o svétcich cirkve® poprvé objevuje v roce 1703.
Stejné tak pojem legenda se pln€ prosazuje az ve 13. stoleti, viz J. KALIVODA: Nejstarsi svatovaclavska
hagiografie v evropském literarnim kontextu prelomu tisicileti. In: KUBIN 2010, 51-52 a pozn. 2
tamtéz. Srov. také ZAJICKOVA 2010, s. 19-22.
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latinsky, coZ mimo jiné znovu poukazuje na exkluzivni G&tendiskou obec.’!
prostiednictvim kosteltl) se pak informace o svétcich Sifila mezi veSkeré kiestanstvo.

Postupem doby vznika urcitd obecné ustdlend predstava, jak by mél svétec jednat.
Diky tomu se svétci v legendistické literatufe zacinaji jeden druhému podobat,
podobnym zplisobem Ziji, na podobnych mistech se vyskytuji, podobnym zplisobem trpi
a z naSeho pohledu hlavné konaji stejny typ zazraka. Ztraceji tak do znacné miry svou
individualitu.** V legendach je tieba proto vidét predeviim (vice &i méné povedené)
literarni dilo se silné didaktickymi prvky. Pouziti legendistické literatury jako
historického pramen je asi stejné¢ opravnéné jako vyuziti knihy ,,Hosi od Bobri reky*
coby pritvodce Posdzavim. Neznamend to, ze by legendy s realitou nic spole¢ného
nem¢ly, ale skute¢nost je vzdy obohacena teologickou inspiraci legendisti. DuSan
Tiestik v této souvislosti mluvi o idealistickém realismu.®’

Osnova legendy je (pfinejmensim v obdobi, o které pojednava tato prace) do znacné
miry dana. Obsahuje zadkladni kadrové informace o svétci (misto narozeni, rodinné
poméry), li¢i jeho Zivot se zaméfenim na mimoiddné a zaznamenanihodné ctnosti,
protivenstvi, kterym musi celit, v pfipadné mucedniki jejich umuceni a smrt. Jiz
v okamziku smrti 1 za Zivota se objevuji zazraky, které se objevuji také v souvislosti
s pfenesenim svétcova t&la.®* Zazrakiim byva vyhrazena samostatna &ast legendy. Tato
obecnd struktura mohla byt modifikovana v ramci konkrétniho vyuziti, napiiklad
v liturgii nebo pfi svatofeceni.

Legenda nepatii k nejdynamictéjsSim literarnim tGtvartim, nicméné jisté promény lze
v pribéhu sttedovéku pozorovat. Dobfe je to vidét na svatém Viclavovi, ktery je
v desatém stoleti pfedstavovan jako usebrany mnich, kdezto pozdéji se stava ndm jiz
znamym vévodou Ceské zemé, jakymsi vzorovym panovnikem.

Jedinou legendu muzeme naleznout v rtizném literarnim zpracovani, coz souvisi
praveé s riznym ucelem, pro které byla legenda sepisovana. Jednotlivé ¢asti tak prechazi
z legendy do legendy, pficemz je Casto obtizné zjistit, zda néktery zazrak ptibyl nebo
naopak byl vypustén.® Z hlediska autorskych prav predstavoval sttedovék anarchisticky

sen. Na rozdil kuptikladu od autorG bakalarské prace necitili sttedovéci legendisté

6! Ctenatska obec byla dosti exkluzivnim spoleéenstvim sama o sobg.

® KUBIN 2011, s. 32.

* TRESTIK 1997.

* NECHUTOVA 2000, s. 37-38.

55 Obecné plati, ze zézrakii s Casem spiSe piibyva. Mladsi legendy maji zazrakil nejen vice, ale tyto
jsou také daleko kvalitngjsi.
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zadnou vyrazné€j$i potfebu citovat zdroj svych informaci ani zdlraziiovat sebe jako
autory. Tato jejich v zdsadé¢ sympatickd skromnost znaéné¢ komplikuje historicka

badani.

2.2. Kroniky a analisticka literatura

Stiedoveka literatura zabyvajici se zaznamenavanim udélosti patii k nerozsahlejSim
literarnim pamatkdm hned po legendach. Na stfedoveéké kroniky se nemizeme divat
jako na neutralni historiografické prace. Na jednu stranu je cilem autora podobné jako
v moderni dobé poucit Ctenaie. Autor sleduje ale také linii pobaveni Ctenafe a kroniky
tak musi byt hodnoceny i prizmatem dila beletristického. Kronikar je pii zaznamenavani
udalosti a jejich interpretaci veden svym pohledem na soudobé spolecenské a politické
udélosti, nikterak neusiluje o objektivitu. Proto neni mozné se na tudaje kronik
nekriticky spoléhat.

Stiedoveké kroniky li¢i udalosti spise svétské. Vzhledem k intimnimu prolinani
Zivota a viry nicméné i1 v kronikéch nalezneme otazky spojené se svétci a jejich zazraky.
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jeho nasledovnikd.

2.3. Kanoniza¢ni protokoly

Utedni materidly vytvafené pro ucely kanonizaniho &i beatifikaéniho Fizeni by
pfedstavovaly idedlni zdroj informaci pro tuto praci. Zazraky totiz predstavuji a
predstavovaly jeden z hlavnich piedpokladi prohlaSeni za svatého a pfi fizeni dochazelo
k jejich podrobnému a kritickému zkoumani. Bohuzel v mnou zkoumané ¢asové oblasti
je takovychto materidlti poskrovnu. Papezskd kanonizace se prosadila az na prelomu
dvandctého a tfinactého stoleti, ¢imz tento pramen neni k dispozici pro naSe prvni
svétee, sv. Ludmilu, sv. Vaclava a sv. Vojtécha. U sv. Prokopa sice legenda papezskou
kanonizaci postuluje, adné pisemné materidly v této véci se ale nezachovaly.®
Kanonizac¢ni fizeni se rozb&hlo (netispésné) v ptipad¢ Vintifové a samotna legenda Vita

s. Guntheri mize byt povazovana soucast kanoniza¢niho fizeni. Kanoniza¢ni spisy sv.

5 Nejspise pak proto, ze k zadné papezské kanonizaci v ptipadé tohoto samorostlého svétce nedoslo.
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Anezky a beatifikacni spis bl. Hroznaty lezi pak mimo oblast naseho zajmu, nebot

fizeni probihalo az v novovéku.
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3. Katalog zazraki Ceskych stiredovékych svétcii

V tomto oddile se postupné sezndmime se zazraky jednotlivych svétct. Pro kazdého
svétce struénym zpusobem uvadim jeho ¢i jeji Zivotni ptibéh a nacrtneme pramennou
zakladnu (predevsim legendistickou literaturu) spojenou s danym svétcem. Z téchto

zdroji pak extrahuji jednotlivé zazraky.
3.1. Svata Ludmila: Zakladatelka dynastie

Neni nikterak neobvyklé, Ze zakladatel¢ dynastii spojenych s novym statnim utvarem
se stavaji predmétem kultu. Takto se objevuji nékteii z dodnes nejvlivnéjSich svétcil,
jako byl cisat Karel Veliky, knize Vladimir®’, uhersky kral Stépan. Sv. Ludmila a také
sv. Véclav patfi k pritkopnikiim dynastialni svatosti ve stiedoevropském prostoru.®®
Této stfedoveké tradici zistava cirkev vérna do dnesnich dnti, o ¢emz svédci napiiklad
probihajici kanonizacni proces prvniho ptfedsedy Evropského parlamentu Roberta

Schumana. Do této skupiny patii i Vaclavova babicka, Ludmila.

3.1.1. Zakladni Zivotopis

Svata Ludmila stoji ponékud ve stinu svého slavného vnuka sv. Vaclava. Z hlediska
historie je stin tak silny, Ze kromé& legendistické literatury o sv. Ludmile Zadné soudobé
informace nemame® a neni proto ani prekvapivé, Ze nejuplngjsi soucasny text o sv.
Ludmile pochézi z pera archeolozky.”” Dle legend byla Ludmila dcerou Slavibora
z PSova. Provdala se za Bofivoje, prvniho kiestanského knizete Cechil. S tim pak méla
dva syny, Spytihnéva a Vratislava. Po smrti svého syna Vratislava v roce 921 se téméf
okamzité dostava do sporu se svou snachou Drahomirou. Podstata konfliktu byl nejspise

spor o vladu do doby Vaclavovy zletilosti.”' Nevrazivost vyvrcholila vrazdou Ludmily,

67 Jesté v roce 2014 se ke svatému Vladimirovi dotazuji ve velmi zdvazném kontextu i nejmocnéjsi
svétovi politici, svlij bfeznovy projev v roce 2014 k poslanctim Statni dumy zahajil Vladimir Putin slovy
»Na Krymu byl pokitén svaty Vladimir, pravé tam se zrodila civilizaéni platforma, kterd sjednocuje
narody Ukrajiny, Ruska a Beéloruska. Jsou tam hroby ukrajinskych vojaku, kteti se zaslouzili o to, ze
Krym patfil od roku 1730 Rusku.* Rusky prezident tak cituje hrob tohoto svétce jako jeden z diivodl
krymského Anschlussu.

8 Z. DRAGOUN: Prvni muéednici vladnouciho rodu. Uvahy nad pfemyslovskou martyrologii. In:
DOLEZALOVA/MEDUNA 2011, 181-187.

% Stru¢na zminka o sv. Ludmile se objevuje az u Kosmy, tedy vice neZ 200 let po jeji smrti.

" PROFANTOVA 1996.

"' Takto je véc li¢ena v nejstarsi legendé Fuit in provincia Bohemorum. Pozdg&jsi legendy na véc
nahlizi jako na konflikt kfestanky Ludmily s pohanskou Drahomirou. Stejn¢ tak az v pozdé¢jsich
legendach se objevuje myslenka, ze Vaclav byl Ludmilou vychovavan.
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ktera se nejspiSe odehrala na hrads Teting 15. za¥ 921.7* Podstata konfliktu je ale stale
pfedmétem spekulaci. Naptiklad Z. Dragoun piipousti i skandalni domnénku, ze za
Ludmilinou smrti stal samotny sv. Vaclav.” Dle legend zadala své vrahy o zabiti
mecem, nebot’ proliti krve by ji tak usnadnilo cestu ke svatosti. Pfani bylo ovSem
oslySeno a vrahové Tuna s Gomonem’* Ludmilu ugkrtili. Ludmila byla pohfbena u
hradu Tetina, kde se pak také dle legend daly rGzné zazraky. O néckolik let pozdé&ji se
ovsem k moci dostavd Vaclav a svou (v té dobé¢ politicky zprofanovanou matku) dava
vyhnat. Kosti své babicky Ludmily dal pak Véclav pfenést do Prahy a jeji kosti ulozil
v kostele sv. Jifi. Jeji ostatky se Castecné zachovaly, takze (pokud jsou spravné
piifazeny) vime o Ludmile, Ze v dobé¢ jeji smrti Slo o Zenu asi Sedesatiletou, robustni

postavy, vysokou asi 168 cm.”

3.1.2. Prameny

Nejstarsi ludmilskou legendou je legenda Fuit in provincia Bohemorum.”® Existuje
fada verzi tohoto rukopisu, vétSina z nich nicméné pomérné mlada, nejstarsi z nich, tzv.
drazd’ansky rukopis, byl sepsan n€kdy kolem roku 1200. Pivodné byla legenda sepsana
pravdépodobné nékdy v letech 974-992 nékterym z fezenskych mnichti u baziliky sv.
Jiti.”” Dilo tak vzniklo ve znaéném ¢asovém odstupu po smrti svétice. Z pohledu této
prace je tato legenda nepfili§ podstatnd, nebot’ neobsahuje zadné zdzraky a vlastné tak
ani o legendu nejde. Zazraky se naproti tomu objevuji ve staroslovénském prologu o sv.
Ludmile.”® Prolozni legenda je nejspise zalozena na nedochované staroslovénské
o Ludmile v kontextu Viclavové. V nejstarSich véclavskych staroslovénskych
legendach se o Ludmile bud’ ml¢i, nebo se pfinejmensim nezmiiuje jeji svatost, naproti

79

tomu latinské legendy (Crescente fide” a Gumpoldova legenda®®) Ludmilu zmitiuji

2 Kubin v KUBIN 2011, s. 82 argumentuje, Ze o vrazdé Ludmily z piikazu jeji snachy a o piesném
datu nemusime mit viibec Zadné pochybnosti.

3 7. DRAGOUN: Prvni muéednici vladnouciho rodu. Uvahy nad piemyslovskou martyrologii. In:
DOLEZALOVA/MEDUNA 2011, 181-187.

™ Tato neobvykl4 jména nalezi dle Tiestika nejspise Vikingtim, ktefi se do Prahy dostali na cesté za
obchodem z Kyjeva.

” VLCEK 1995, s. 51.

" Tato legenda byla vydana FRB 1, s. 144-145, ve MGG, SS XV-1, s. 572-574 a
v CHALOUPECKY 1939, s. 459-481.

" TRESTIK 1997, s. 155-175.

S VAIJS 1929, 5. 64-65.

" FRB 1, s. 183-190, modernéjsi edice CHALOUPECKY 1939 (bavorské edice), text ¢eské edice v J.
LUDVIKOVSKY, LF LXXXI, 1958, 58-63.

S FRB 1, s. 146-166, MGG, SS IV, 5. 211-223
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vyslovené v kontextu jeji svatosti. Detailnéjsi pozornosti se Ludmile dostava az
v pozdgjsich vaclavskych legendach, v Oportet nos fratres,®' ale zejména ve slavné
legendé Kristianové.** Tato legenda podivda o Ludmile, nepom&rné detailn&jsi
informace v porovnani s legendami ptfedchozimi a teprve po Kristidnovi se Ludmila

stava plnohodnotnou svétici.™

3.1.3. Vyvoj kultu

Legendy (zejména Kristian) kladou vznik Ludmilina kultu do obdobi vlady jejiho
vnuka Viaclava. To se ale jevi jako velmi nepravddpodobné.® Kult se zalal nejspise
rozvijet ziejm¢ v souvislosti se vznikem svatojifského klastera. Byl pfitom mistné
ohrani¢en a zjevné nemél prilisné podpory ze strany prazskych biskupt.® Oficialni
podpory se kultu sv. Ludmily dostava az v polovin€ 12. stoleti. Ludmilin svatek se stal
soucasti liturgického kalendafe a sv. Ludmila se stala zemskou patronkou. Nejdiive se
slavila jak translace (10. listopadu), tak umuceni (16. zafi), posléze uz toliko umuceni.
Pocatkem 13. stoleti byl na Tetin¢ postaven prvni kostel zasvéceny Ludmile, nejmladsi
kostel sv. Ludmily je pravoslavny kostel sv. Véclava a Ludmily v Ttebici z let 1939—

1940.

3.1.4. Zazraky

O zazracich spojenych se svatou Ludmilou nas detailné¢ informuje predevsim
Kristian. Jako prvni zéazrak Kristidn shledava skutecnost, ze Ludmiliny vrahové
nedopadli pfili§ dobfe:

»A vtom se jasné ukazalo prvni znameni Ludmiliny svatosti, Ze fizenim
prozietelnosti bozi zadny z jejich vrahi neztstal na zivu. Jini, ktefi ze svych

domovil odesli a na riizné strany se rozprchli, upadnuvse do nenavisti u vSech lidi

a bozi pomstou jsouce stizeni, vydechli naposled svou dusi a jejich déti pomfely

81 Edice: PEKAR 1906, s. 389-408, Legenda sepsana na zakladé Gumpolda patrné ve 12. stoleti.

%2 Existuje fada edic, napt. FRB I, s. 199-227, PEKAR 1906, s. 88—125 ¢i nejnovéjsi bilingvni edice
Ludvikovského, LUDVIKOVSKY 2012.

% Diskuze datace a autorstvi Kristianovy legendy trva jiz nékolik stoleti a v této praci neni prostor ne
jeji detailni rozbor, ¢tenate zde odkazuji napiiklad na KUBIN 2011, s. 125-150, KRALIK 1968, s. 7-29
& TRESTIK 1997, s. 117-137.

¥ T&zko by pak legenda Fuit in provincia Bohemorum ze 70. let desatého stoleti vynechal zminku o
jeji svatosti.

¥ Kosmas, viz KUBIN 2011, s. 106. Ludmilina svatost byla podle Kosmy odmitnuta v roce 1100
biskupem Hermanem. Dle Kanovnika vySehradského pak jesté v roce 1142 se biskup Ota stavél ke
svatosti Ludmily velmi rezervovang.
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v e v ’ . v . vy v ’ v 86
Péan¢, jenz pravi v Evangeliu: VSichni, ktefiz se mece chopi, mecem zahynou*.

Kristian také informuje, ze z Ludmilina ndhrobku se S$ifila ,takovd hojnost a

“87" Motiv viné

pielibezné viin€, Ze prevySovala viini vSech vonnych latek a kvétt.
rozkladajiciho se tcla svétcova je vibec oblibenym tématem, které nalezneme i u
dalSich svétci. Na hrobé se také objevovaly svice a pochodné plnéné bozim svétlem.
Drahomira dle Kristidna nechala mazané na mist¢ Ludmiliny vrazdy vystavét baziliku
zasvécenou archandélu Michaelu, kde se pak dély ,,pfeslavné a znamenité zazraky*,
jejichz detailni vy&et nicméné jiz Kristian nepodava.®®

Dalsi zazrak je spojen s translaci Ludmilina téla. Tu mél dle Kristidna iniciovat
Ludmilin vnuk Véclav, ktery pfitom jasné ocekaval né&jaké bozi znameni. Tym
vyzvedavajici Ludmilu z hrobu byl nejdiive na pochybach, nebot’ hrob samotny byl po
letech v zanedbaném stavu, nicméné télo nasli zcela neporusené. Neporuseny byl také
jeji odév, takze roucha ,zafila, jako by byla toho dne utkana“.*’ Ludmilina svatost
zpusobila pozdéji jisté logistické potize, nebot” misto ur¢ené k pohtbeni téla bylo
zaplaveno vodou. Potiz byla v tom, Ze misto nebylo fadné posvéceno. Po napravé se jiz
potiZe neopakovaly.”

Ve vyro¢ni den pieneseni jejiho téla zaznamenava pak Kristidn také uzdraveni
hocha, ktery byl ,,nemoci télesnou vadou stizeny, zkiiveny a nemohouci vzhlédnouti
vzhiiru“.”' O uzdraveni ze slepoty mluvi i prolozni legenda o sv. Ludmile.”

Podobny seznam zazrakli, byt kratSi, nalezneme v homilii na svatek Ludmily,

v cror 93 I~ s 110 o e sror
pocinajici slovy Factum est.”” Taktéz zde nalezneme smrt vinikli, viini vychazejici

z ostatkli, ohnivé pochodné na sedmkrat sestupujici na jeji hrob, Drahomira stavici

86 . . . . . . . . .
~Hocque primum signum sancte Liudmile claruit, dum Dei disponente providencia ex

interfectoribus eius nullus superfuit. Alii propriis de habitaculis secedentes in diversaque fugientes,
cunctis exosi effecti, divina ulcione tacti, exalaverunt spiritum vite, parvuli eorum impiissima morte
defuncti, quamplures vero capite gladio plexi sunt. Sic impletus est sermo Dominicus, quem in ewangelio
infit: Omnes, qui acceperint gladium, gladio peribunt.*, LUDVIKOVSKY 2012, s. 42-45, &esky pieklad
tamtéz.

8 »Nam ex eiusdem monumento tanta flagrancia miri ac suavissimi odoris emanavit, que cunctorum
aromatum florumque odoramenta evinceret.“ LUDVIKOVSKY 2012, s. 44-45, Gesky pieklad tamtéz.

8 el insignia exhinc in eodem patuere loco virtutum miracula*, LUDVIKOVSKY 2012, s. 46-47,
Cesky preklad tamtéz.

¥ ....vestimentorum insuper pulchritudo integritasque talis splendebat, ac si eodem texta forent die.*
LUDVIKOVSKY 2012, s. 5657, &esky pieklad tamtéz.

% LUDVIKOVSKY 2012, s. 5659, &esky pieklad tamté.

' LUDVIKOVSKY 2012, s. 58-59, &esky pieklad tamtéz.

2 FRB 1, s. 123124, Gesky preklad KRALIK 1968, s .217.

% Tuto homilii vydal Emler v FRB 1, s. 193—196 jako soucast legendy Diffundente sole, nejnovéjsi
edice CHALOUPECKY 1939, 538-556.
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baziliku a nechténé tak Sitici Kristovu slavu. Zazraky spojené s translaci zde ovSem jiz
nenalézame.

Dalsi zazraky musela Ludmila vykonat v rdmci boje o uznani své svatosti. Kosmas
zaznamenava piihodu z roku 1100. Svatojifska abatySe Windelmuth pozadala biskupa
Hermana o uloZeni Ludmilina $atku do Ludmilina hrobu.”* Ten to odmitnul, nicméné
abatySe si vyzadala test ohném. Ukdazalo se, ze $atek skute¢né neshotel, coz je vlastnost
pro suché tkaniny spiSe netypicka.

Kanovnik vysSehradsky zase uvadi, Ze po devastaci prazského hradu kniZzetem
Konrddem v roce 1142 byla Ludmilina rakev vynesena z rozvalin, neporusena a ohném

netknuta.”

3.2. Svaty Vaclav: Hlavni zemsky patron

Piibéh sv. Vaclava zlstava v povédomi i v soucasné spolecnosti, jako mozna jediny
ze svétcl zlstava Vaclav soucasti ¢eské pop kultury. Jeho neutuchajici vyznam je dan
mimo jiné prestiznim umisténim Myslbekovy jezdecké sochy, takze dodnes ziistava
svédkem vyznamnych a revoluénich udalosti v Cechach. Povédomi o sv. Véclavu jako
skutecném panovnikovi, kterého pomijivi vladcové souc€asnosti zastupuji, sice jiz od
dob Karla IV. pongkud vybledlo,” piesto sv. Véaclava miizeme sméle oznaéit za prvniho
mezi Ceskymi svétci. Dokladem je i skuteCnost, ze jako u jediného mezi svétci je

Véclaviv svatek dnem pracovniho klidu.
3.2.1. Zakladni Zivotopis

Podobné jako o Ludmile, ani o knizeti Vaclavovi toho ale z historickych pramenti
nevime mnoho a zvétsi Casti jsme odkdzani na legendistickou literaturu. Dle
antropologickych Setfeni se mél narodit asi v roce 895, z pisemnych prament naproti

tomu vychazi Vaclavovo narozeni v rozmezi let 904-910."7 Z legend vyplyvé pohled na

** MGH SS rer. Germ. N.S., s. 171, &esky preklad KOSMAS 2011, s. 152.

®FRBII, s. 237.

% Jinak neZ jako upadek kultu si kupf. t&zko vysvétlit projev Véclavova sou¢asného naméstka, ktery
v projevu v Poslanecké snémovné Parlamentu Ceské republiky oznail Vaclaviv svatek za symbol
servility a kolaborace, viz stenograficky zapis 25. Schiize PS PCR, 19. kvétna 2000,
http://www.psp.cz/eknih/1998ps/stenprot/025schuz/s025150.htm (pfistup dne 21.4. 2015).

7 Antropologickymi metodami stanoveny vék sv. Véclava (VLCEK 1995, s. 90) se stal pfedmétem
kritiky historikt. Historikové tak s ulehéenim pfijali kritiku antropologickych vyzkumu prof. Vicka z pera
samotnych antropologt, viz napt. popularné védecka stat’ J. BRUZEK, V. NOVOTNY: Jak umirali stafi
Premyslovci aneb Jak pfesna je pfesnost urceni véku jedince podle kostry. In: Vesmir LXXVII, 1999,
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Véclava jako na bohabojného a cudného mladého muze, vroucné touziciho po feholni
kariéfe. K vife byl veden svou babou Ludmilou, k malé radosti své matky Drahomiry.”®
Jelikoz v dob& smrti svého otce, kniZete Vratislava, nebyl jesté plnolety, vladla v té
dob¢ jeho matka jako regentka. Z doby jeho panovani jesté vime, ze byl Vaclav v roce
929 porazen vychodofranckym kralem Jindifichem Pta¢nikem a byl nucen platit
pravidelny tribut. V roce 935 byl pak bratrem svym Boleslavem vylakén na jeho hrad,
kde byl zavrazdén. Diivod vrazdy byl nejspiSe mocensky boj, zejména pak Boleslaviiv
nesouhlas s Vaclavovou pragmatickou politikou vii¢i vychodofrancké tisi. Z hlediska
legend je pak udalost licena prizmatem konfliktu kiest'ansko-pohanského. Na rozdil od
Ludmily se o osudu Vaclavoveé néco malo poucime i z historickych pramenti, konkrétné
pak z Widukindovy kroniky.” Zni se dozvidime o Jindfichové tazeni do Cech,
Viclavove podrobeni Jindfichovi i o boleslavské vrazd€. Podstatné je, ze se Widukind
zminuje o zéazracich s Vaclavem spojenych a o jeho povésti jako zbozného muze.
Zjevné tak jiz v Sedesatych letech desatého stoleti byl Vaclavav kult alespont do urcité
miry pfitomen. Ke sv. Vdaclavovi nalezneme v knihovnach nepieberné stati a studii,
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nejuplnéjsi soucasny pohled na Vaclaviv Zivot nalezneme v monografii Vanickove.

3.2.2. Prameny

Stfedovékych legend spojenych se svatym Vaclavem je velké mnozstvi. Kriticka

analyza véclavskych legend ,je tikolem, pod kterym je snadno klesnout*.'”" V tomto

textu neni mozné podat jen zakladni, dosti nekriticky, ptehled nejdulezitéjsich z nich.
Budeme pfitom vychazet ze zafazeni a datace Kubinovy, aniz bychom zde podrobné
rozebiraly pouzitou argumentaci.'”” Prazdrojem véclavskych legend méla byt
nedochovana tzv. legenda X z padesatych let desatého stoleti. Ta pak slouzila jako

podkladovy materidl ostatnim legendam. VétSina z nich nazirala na Véclava pohledem

453-455. K historickému véku prvnich Pfemyslovct viz TRESTIK 1997, s. 101. Rozpor mezi obéma
ptistupy je Trestikem detailn¢ diskutovan také v dodatku na s. 449-476.

% Viechny tyto udaje neptsobi piili§ vérohodng. Drahomira by asi téko obstila jako pohanka
v kiestanské roding a o Vaclavové vychové svou babitkou prvotni legendy mléi, viz KUBIN 2011, s. 82.
Stejné tak je nepravdépodobné, Zze by Vaclav skute¢né byl onim mnichem na trinu, jak jej li¢i pozdéjsi
legendy.

% P. HIRSCH, H. E. LOHMANN (eds.): Widukindi monachi Corbeiensis Rerum gestarum
Saxonicarum libri tres. MGH SRG in usum scholarum 60, Hannover, 1935, s. 50-51. Widukind byl
mnich korvejského klastera, ktery sepisoval kroniku panovani prvnich saskych panovnikt Jindficha I. a
Oty I. Kronika byla nejspise sepsana v letech 967-968.

"% VANICEK 2014.

1 J. KALIVODA: Nejstarsi svatovaclavska hagiografie v evropském literarnim kontextu pielomu
tisicileti. In: KUBIN 2010, s. 51.

12 K UBIN 2011, s. 149.
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,mnicha na trinu“. Patfi sem zejména legenda Crescente fide (976-983),'"

Gumpoldova legenda (983),'" legenda Kristianova (polovina 12. stoleti),'”> Druha
staroslovénské legenda (z poloviny 11. stoleti),'® Prolozni legenda o svatém Vaclavu
(kolem 1200)'”" & ve vrcholné stiedoveké legendy Ut annuncietur'” a Oriente iam

sole.'” Realistict&jsi pohled na Vaclava nalezneme pak ve Vaviincové legends''”

111

(ast

z roku 1039) a Prvni staroslovénské legend¢ z Sedesatych let 10. stoleti.
3.2.3. Vyvoj kultu

Vaclav byl zavrazdén vroce 935 a vnésledujicich letech nejspisSe zadny kult
nevznikal, tim spiSe, Ze vladni elity byly zaméstndny bojem s Némci. Tento konflikt byl
ukoncen v roce 950 a to netspéchem Boleslavovy nezavislé koncepce. To byla asi
spravna doba pro vznik Vaclavova kultu. Pijdeme-li z druhé strany, pak Vaclavova
svatd povést byla jiz zndma Widukindovi v letech 967-968. Dataci rozvoje Vaclavova
kultu pak miiZeme jesté upifesnit pomoci datace legend. O Gumpoldové legend€ vime,
ze pochazi z roku 983. Jelikoz zjevné navazuje na legendu Crescente fide, musi byt tato
star§i a neni nerozumné ji datovat do let 973-983.""% Tuto latinskou legendu pak
nejspiSe predchazi Prvni staroslovénskd legenda, kterd je jesté o néco stardi''
Z analyzy Vaviincovy, Kristidnovy a Prvni staroslovénské legendy pak vyplyva
existence jest¢ starSi legendy X. Pocatky vaclavského kultu tak mlzeme datovat do
padesatych nebo Sedesatych let 10. stoleti. Tim se dostavdme k problematickému
momentu: kult svatého Véaclava byl asi tézko mozny bez védomi tehdejsiho vladce,
Véclavova vraha Boleslava. Byl to pragmaticky a cynicky tah Boleslaviiv v souvislosti

se snahou zaloZit v Praze biskupstvi? Nebo §lo o projev Boleslavovy kajicnosti? Jisté je,

ze za Boleslavova zivota doslo k translaci a k pocatecnimu rozvoji kultu. K samotnému

1% ERB 1, s. 183-190 (bavorska edice), moderngjsi edice CHALOUPECKY 1939 (Seské edice), text
eské edice vJ. LUDVIKOVSKY: Nové zjistény rukopis legendy Crescente fide a jeho vyznam pro
datovani Kristidna. In: LF LXXXI, 1958, 58-63.

" ERB, s. 146-166, MGG, SS IV, s. 211-223.

19 Existuje fada edic, napt. FRB I, s. 199-227, PEKAR 1906, s. 88—125 ¢&i nejnovéjsi bilingvni edice
Ludvikovského, LUDVIKOVSKY 2012.

" FRB 1, s. 127-134, moderngjsi edice VAIJS 1929, s. 84—124.

7T FRB 1, s. 125-126, moderngjsi edice VAIS 1929, s. 65-67.

1% A, PODLAHA (ed.): Vita Sancti Wenceslai incipiens verbis ut annuncietur. Praha 1917.

19 PEKAR 1906, s. 409-430.

"OFRBI, s. 167-182, modern¢jsi edice MGH, Quellen zur Geistesgeschichte des Mittelalters, VIL, s.
23-42.

"TVATS 1929, s. 20-28. K redakcim legendy viz KUBIN 2011, s. 131.

"2 Diskuze KUBIN 2011, s. 137.

"3 To miizeme usuzovat mimo jiné i zjejiho prodynastického zaméfeni ve srovnani se silné
protiboleslavskym vyznénim legendy Crescente fide.
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oficialnimu vyhldsSeni kultu ale dosSlo nejspiSe az po vzniku prazského biskupstvi za

vlady Boleslava I1.'"*

3.2.4. Zazraky

Vaclavské legendy neprezentuji svétce jako divotviirce za jeho zivota a zazraky se

w7 . . V v . - 115
zacinaji objevovat az v okamziku jeho smrti.

Podrobny popis téchto Vaclavovych
zéazrakll nalézame v bavorské recenzi legendy Crescente fide a prakticky stejnou sadu
zazrakll v pon€kud rozvlacngjsi podobé také v legendé Gumpoldové. Literarné asi
nejhodnotnéji jsou Vaclavovy zazraky popsany v legend¢ Kristidnové. Naproti tomu
pravdépodobné nejstarsi legenda, Prvni staroslovénska legenda o svatém Vaclavu, je na
zazraky spiSe skoupa, uvadi zazrak pouze jeden (s nevsaklou krvi), vyjadiuje vSak viru,
e dalsi zazraky budou pokracovat.''® Uplng bez zazrakil je legenda Oportet nos fratres.

Prvnim zazrakem je znovu se objevujici krevni skvrny na misté vrazdy, kde kupft.
legenda Crescente fide uvadi ,,JJeho bezduché télo chvatné ulozili do hrobu a jeho
nevinnou krev, kterd postiikala zemi i1 prkna, smyli vodou. Kdyz vSak vstali druhého
dne réno, spatfili na témz mist& prolitou krev a znovu ji vodou smyli.“'"” Totéz se pak
opakovalo jesté jednou. Gumpold k tomu dodava, ze ,,sténa ta se az dodnes skvi barvou
kapek krve jako posvatnym znamenim, jak jsme z vypravovani pravdomluvnych svédka
opétovné zveédéli.“'"® A podobné dlouhodoby efekt vidi i legendy Oriente iam sole a Ut
annuncietur. Naproti tomu Prvni staroslovénské legenda uvadi, ze ,,AZ tieti den, jak
vSichni vidé€li, krev jeho se ztratila a vzeSla v chramé nad nim, takze se vSichni

divili.«

"4 KUBIN 2011, s. 150.

"5 Nebudeme-li viak mezi zazraky poéitat prorocké vidéni smrti své babicky Ludmily, viz napf.
Kristianova legenda, LUDVIKOVSKY 2012, s .34-37, analogicky Gumpoldova legenda FRB 1, s. 154,
esky pieklad KRALIK 1968, s.43, analogicky Oportet nos fratres, PEKAR 1906, 397-398, &esky
preklad KRALIK 1968, s. 172—173, analogicky Druhé staroslovénské legenda, VAJS 1929, s. 99-100,
Sesky preklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 415, Gesky pieklad
CHALOUPECKY 1942, s. 227.

"0 VAJS 1929, s. 42, Sesky pieklad tamtéz.

17 LHElusque exanime corpus rapientes, posuerunt in monumento et eius innocentem sanguinem, qui
aspersus erat in terram et in tabulis, aqua lavantes absterserunt. Cumque alia die mane surrexissent,
viderunt in eodem loco sanguinem effusum, quem iterum aqua lavantes absterserunt.“, FRB 1, s. 187,
esky preklad KRALIK 1968, s. 33, analogicky v Gumpoldové legends, FRB 1, s. 161, Gesky pieklad
KRALIK 1968, s. 49, analogicky v Kristianové legendé LUDVIKOVSKY 2012, s. 82—83, &esky pieklad
tamtéz, analogicky v Druhd staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 113-114, Cesky pieklad tamtéz,
analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 418, Cesky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 230,
analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 42.

18 ..usque hodie sanguinis eiusdem intinctione paries ipse pro signo venerando nitescit.“ FRB 1, s.
161, Eesky preklad KRALIK 1968, s. 49.

" KRALIK 1968, s. 57.
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Ob¢ legendy také pfipominaji, ze vrahim jejich ¢in nepfinesl Stésti, podlehnuvse
zjevné riznym duSevnim ¢i télesnym poruchdm: ,,Ale oni vrazi sami, ktefi jej udolali,
Stvani jsouce zlymi duchy uprchli a vic se neobjevili; jedni z nich pomfeli stékajice jako
psi a skiipgjice zuby, druzi zase setrvali do smrti vychrtli a ohluchli.« '*°

Dle legend pak Vaclavovo télo spocivalo symbolické tii roky v boleslavské zemi,
nez ,,méli ktefisi lidé vidéni ve sndch, Ze by je méli pfenést do kostela, ktery on sdm

X1 121
vystavel.

Doslo tak k translaci ostatkll, kterd vSak byla zkomplikovdna mistnimi
klimatickymi poméry. Viiz s Vaclavem se dle Crescente fide dostal k bystfing, kterouz
nebylo lze piejit.'** Kristianova legenda (a z ni odvozené legendy jako Oriente iam sole
& Ut annuncietur) tento potok pfimo identifikuje s potokem Rokytnice.'”® Viiz s tdlem
byl viak zazraén& pres bystfinu pienesen.'”* Kristian nechava pak zazrak jests jednou
zopakovat, tentokrate u pobofeného vitavského mostu.'” Vaviincova legenda uvadi
také jeden transportni div, neni ale spojen srozvodndnym potokem.'”® Udajné za
biskupa Vojtécha (a zarovei za zivota Boleslavova!) byly ostatky pfendseny z Boleslavi
do Prahy. V jistém misté¢ vSak naklad zastavil a nebylo mozné dale pokracovat. Az
Boleslavovo pokani a modlitby umoznily pfenos dokoncit.

S prenesenim je spojen také zazrak neporuseni svétcova téla. Pii pfeneseni nebyly
zaznamenany zadné znamky posmrtného rozkladu, jediné rana zasazena bratrem

mokvala krvi, resp. jevila se pokryta ,,bilou mazdrou (limo albo)“.'*’ Kristian tento

120 Illi autem homicidae qui eum occiderunt a demoniis exagitati fugerunt et ulterius non
comparuerunt. Alii ex eis latrantes ut canes et stridentes dentibus, mortui sunt alii autem aridi et surdi
usque ad mortem permanserunt.* FRB I 187-188, KRALIK 1968, s. 34, analogicky v Gumpoldové
legendé FRB 1 1871, Gesky pieklad KRALIK 1968, s. 50, analogicky v Kristianové legendé
LUDVIKOVSKY 2012, s. 82-85, ¢esky pieklad tamtéZ, analogicky Druha staroslovénska legenda, VAJS
1929, s. 114, ¢esky preklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 418, ¢esky preklad
CHALOUPECKY 1942, s. 230, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 42.

2L .....et visum est in somnis nonnulis, ut tranferrent illud ad ecclesiam, quam ipse construxit.“ FRB
I,s. 188.

2 ERB1, s. 188.

12 Dle Kristiana naiidil pievoz ostatkii Boleslav. Z diivodd utajeni viak pozadoval pievoz v noci,
pficemz splnénim rozkazu bylo podminéno zachovéni zivota translaci provadgjicich pracovniki, viz
LUDVIKOVSKY 2012, s. 84-87, ¢esky preklad tamtéz. Podobné se choval Boleslav i v Druhé
staroslovénské legendé, KRALIK 1968, s. 195. K utajeni ale nedolo, nebot’ moc bozi je ozafila.

124 FRB I, s. 188, &esky preklad KRALIK 1968, s. 34, analogicky v Gumpoldové legendé FRB I, s.
161-162, Cesky preklad KRALIK 1968, s. 50, analogicky v Druha staroslovénska legenda, VAJS 1929, s.
115-116, Cesky preklad tamtéz.

123 LUDVIKOVSKY 2012, s. 86-89, &esky pieklad tamtéz, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA
1917, s. 45-47.

12 MGH — Quellen zur Geistegeschichte des Mittelalters VI, s. 3839, &esky pieklad KRALIK 1968,
s. 98.

2T FRB I, s. 188, esky preklad KRALIK 1968, s. 34, analogicky v Gumpoldové legendé FRB I, s.
162, Gesky preklad KRALIK 1968, s. 50, analogicky v Kristidanové legendé LUDVIKOVSKY 2012, s.
88-89, cesky preklad tamtéz, analogicky v Druhd staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 117, Cesky
preklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 420, esky pieklad CHALOUPECKY
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aspekt popisuje pomérné¢ do detaild. Dle této legendy bylo od téla po néjakou dobu
oddélené useknuté ucho. To nalezla, vedena vidénim, jeho sestra Pfibyslava a ptidala je
k ostatkéim. Po translaci bylo ucho na svém misté na hlavé.'”® Vaviincova legenda
popisuje udalost mali¢ko odli§ng, nemélo jit o ucho, nybrz o ruku.'”

Ve vyctu Viaclavovych zazrakii nemize chybét ani libezna viin€ vychazejici z jeho
mrtvého t&la po preneseni.'*’

S Véclavem jsou spojeny mnohé zazraky amnestijni a aboli¢ni povahy. Dle legendy
Crescente fide na pifimluvu svatého Vaclava dosSlo k vysvobozeni mnoha lidi

w131

»sevienych do klady* s ,,zeleznym fetézem kolem krku (Vavtincova legenda uvadi,

7e §lo o vice nez 80 véziit)."? Tyto imobilizaéni pomicky byly vSak zasahem
Kristovym znehodnoceny a osvobozeni vézni tak méli prostor pro Sifeni Véclavova

133 Legendy Oriente iam sole a Ut annuncietur’* pak podobnou udélost rovnou

kultu.
spojuje vysvobozeni véziti s okamzikem translace.'”> Moznost takovéto mimosoudni
amnestie pripadala atraktivni i pohantim ,,Pomiize-li mi Pan pro zasluhy blahoslavené¢ho
Vaclava, uvéiim v Krista a ddm mu svého syna do sluzby“."*® Vysledek pfisel okamzité,

okovy z n&j spadly, pohan byl pokitén a il pak jesté mnoho let."”” Jeité jiného muze

1942, s. 232, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 48-50. Podotknéme, ze pfi
antropologickém prizkumu Vaclavova téla v osmdesatych letech dvacatého stoleti §lo jiz o ostatky, které
pln€ odpovidaly svému stafi.

12 LUDVIKOVSKY 2012, s. 90-91, &esky pieklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR
1906, s. 420, ¢esky pieklad CHALOUPECKY 1942, s. 232, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA
1917, s. 43-44.

12 MGH — Quellen zur Geistegeschichte des Mittelalters VI, s. 37, Eesky pieklad KRALIK 1968, s.
97.

130 Napt. Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 50.

B Quia longe post haec in carcere plurimi homines iacebant in ligno inclusi et unicuique torques
fuit ferrus in collo. FRB 1, s. 188.

B2 MGH — Quellen zur Geistegeschichte des Mittelalters VI, s. 41, &esky pieklad KRALIK 1968, s.
100.

3 FRB I, s. 188, esky pieklad KRALIK 1968, s. 34, analogicky v Gumpoldové legendé FRB I, s.
162163, Gesky pieklad KRALIK 1968, s. 50-51, analogicky v Kristianové legendé LUDVIKOVSKY
2012, s. 98-99, cesky preklad tamtéz, analogicky v Druha staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 118—
119, &esky pieklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 422, Gesky pieklad
CHALOUPECKY 1942, s. 234, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 51-52.

1% PEKAR 1906, s. 419, ¢esky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 231, analogicky Ut annuncietur,
PODLAHA 1917, s. 47-48.

13 Na mist& byl pak vystaven kostel, k jeho lokaci viz J. CIHAKOVA: Legendami zmin&ny kostel
svatého Vaclava na Malé Strané. In: KUBIN 2011, s. 193-210.

136 91 dominus adiavat me per merita beati Vendezlavi, credo in Christum, et dabo filium meum ei in
servitium.“ FRB 1, s. 188, esky preklad KRALIK 1968, s. 34.

BT EFRB 1, s. 188, ¢esky pieklad KRALIK 1968, s. 34., analogicky v Gumpoldové legendé FRB 1, s.
163, ¢esky preklad KRALIK 1968, s. 50-51, analogicky v Kristianové legendé, KRALIK 1968, s. 84,
analogicky v Druhd staroslovénska legenda, VAIJS 1929, s. 119, cesky preklad tamtéz, analogicky
Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 422, Gesky pieklad CHALOUPECKY 1942, s. 234, analogicky Ut
annuncietur, PODLAHA 1917, s. 52-53.
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zachranil z prodeje do otroctvi (opdt znehodnocenim imobilizujicich pomticek).'*®

V legendach najdeme jesté¢ dal§i piipady osvobozeni zpout, kuptikladu muze
posazeného do vézeni knizetem'” &i dluznika stihaného svymi véfiteli.'*® Neni divu, Ze
pravomoc amnestie a abolice zUstala svatovaclavskému stolci do dneSnich dnti, byt
odezva jiZ neni vzdy oslavna.'"!

Véclav dokézal i predchazet dokonani zlocinii. Tak ve vsi Bykos ukradli zlodéji
jalovici ze dvora kostelu sv. Vaclava pfislusejicimu. Byli vSak ranéni slepotou. Takto

vyskoleni, rozhodli se jalovici navratit.'*?

Se zazraky osvobozenim véziii je spojen jesté jeden zazrak, uvadény Kristianem.'*
Nekteti neveétici Tomasové méli za to, ze za utéky véznl nestoji ani tak Vaclavova
svatost jako Zalainikova hrabivost. Zalainik byl proto testovan Zelezem do béla
rozpalenym (tj. o teploté asi 1500 °C), které vSak byl schopen bez potizi udrzet v rukou.

Gumpoldova legenda uvadi oproti Crescente fide zajimavy zazrak.'** Mlady
Véclaviiv komornik byl pro svou pfichylnost ke svatému knizeti jeho nastupcem
ob&sen.'*” Kristian jej identifikuje jako jeho spolubojovnika Podivena a ob&eni dava do
souvislosti s vrazdou, které se Podiven dopustil."*® Mrtvola byla nejspise ponechana po
néjakou dobu na Sibenici (dva roky dle Gumpolda, tii roky dle Kristiana), nebot’ ,,A tu
zajisté, jak pravdivé vyroky tfadnych lidi dosvédcuji, po dvou letech byl vidén tento
obéSenec, jak mu v zativé gloriole vlasy rostou a Sedivéji, nejinak nez jak tom byva u

7ivych a zdravych hlav lidskych.«'*” To je skutedné nezvyklé, nebot vlasy & nehty

B8 ERB 1, s. 189, Gesky pieklad KRALIK 1968, s. 34-35, analogicky v Gumpoldové legendé FRB 1,
s. 164, esky preklad KRALIK 1968, s. 52, analogicky v Kristianové legendé LUDVIKOVSKY 2012, s.
100-101, cesky pieklad tamtéz, analogicky v Druhd staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 120-121,
Sesky pieklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 423, &esky pieklad
CHALOUPECKY 1942, s. 235, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 54-55.

B9 FRB I, s. 189, Gesky pieklad KRALIK 1968, s. 35, analogicky v Kristianové legendd
LUDVIKOVSKY 2012, s. 102103, &esky preklad tamtéZ, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s.
423, cesky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 235, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 55.

M0 ERB 1, s. 189, cesky pieklad KRALIK 1968, s. 35, analogicky v Gumpoldové legendé FRB 1, s.
164-165, &esky preklad KRALIK 1968, s. 52, analogicky v Kristianové legendé LUDVIKOVSKY 2012,
s. 102—-105, cesky pieklad tamtéz, analogicky v Druh4 staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 122, ¢esky
pteklad tamtéz, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 55-56.

"1 http://cs.wikipedia.org/wiki/Amnestie_Vaclava Klause (piistup dne 18.4. 2015).

2 Napt. Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 58.

" LUDVIKOVSKY 2012, s. 106109, ¢esky pieklad tamté?, analogicky Oriente iam sole, PEKAR
1906, s. 424, Cesky preklad CHALOUPECKY 1942, 5.236, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917,
s. 57-58.

1 Jde o jediny novy zazrak oproti Crescente fide.

“SERB, s. 163, Gesky pieklad KRALIK 1968, s. 51.

146 LUDVIKOVSKY 2012, s. 92-97, &esky pieklad tamtéz,

47 ...ut vera bonorum testantur dicta virorum, post biennium, non aliter quam viva et sana solent
homium capita, florenti canicie per pilos crescere atque candescere visus est.“ FRB 1, s. 164, Cesky
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obvykle rostou po smrti jen po n&kolik dnt.'** Nepomohlo (jak se jiZz dogitame pouze
v Kristidnovi) ani jeho zahrabdni do zemé, nebot’ nad mistem zahrabani se objevovala
jasna zéte. Podivenovo télo bylo pak pfeneseno do kostela svatého Vita. Sdm legendista
je na pochybach, zda tento zazrak ,,pro neobycejnost celé véci® viibec uvadet.

Typické jsou pro Vaclava také zazraky uzdravujici. Takto navratil zrak 1 pohyblivost
chudé ochrnuté a slepé Zeng, poté, co Vaclava poprosila o piimluvu.'* Jiny chromy
muz mél v noci vidéni, kdy jej muz v bilém rouchu nabadal k navstéve kostela sv. Vita
v Praze. Vyzvu musel jesté jednou opakovat. Doslo pak kjeho uzdraveni.'’
Vaviincova legenda také uvadi zazrak uzdraveni zeny, ktera byla predtim Bohem dle
starozakonnich tradic potrestana za praci v den pané."”' Legendy Oriente iam sole a Ut
annuncietur uvadi jako jedina ze zkoumanych legend také ptipad vyléceni hluchoty u
jedné vznesené zeny.'”? V legendach Oriente iam sole a Ut annuncietur pak
Vaclavovym pfi¢inénim doglo k obZivnuti mrtvé hol¢i¢ky-katechumenky.'> Zila pak
jeste Ctrnact dnti, dosti k piijeti kitu. Legenda Ut annuncietur pak podava svédectvi o
jesté dvou uzdravujicich zazracich, které nejsou zaznamenany jinde.'*

Netypickou legendu uvadi Ut annuncietur: sv. Vaclav pocitoval nedostatky ve
vystroji klerika z kaple sv. Vaclava za problém sebe samého a zajistil doplnéni pasu
k prevéazani kapi kolem krku.'>

Na rozdil od Crescente fide a Gumpodla uvadi Kristianova legenda (byt jen
v naznaku) i zazrak, ktery nebyl ku prospéchu téch, ktefi ve svatost uvéfili. Nekteii

znich se totiz chtéli obohatit kupfenim s Vaclavovymi ostatky. Vysloven¢ je v této

preklad KRALIK 1968, s. 51, analogicky Druha staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 120, &esky
pteklad tamtéz, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 53-54.

8 Ve skute¢nosti navic nejde o pokraGujici rist, nybrz o vétsi expozici ochlupeni diky vysychani
kaze.

"9 FRB I, s. 189, &esky preklad KRALIK 1968, s. 35, analogicky v Gumpoldové legendé FRB I, s.
164, esky preklad KRALIK 1968, s. 52, analogicky v Kristianové legendé LUDVIKOVSKY 2012, s.
102-103, Cesky preklad tamtéz, analogicky v Druhd staroslovénska legenda, VAJS 1929, s. 121, Cesky
preklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 423424, ¢esky preklad CHALOUPECKY
1942, s. 235, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 55.

PO ERB I, s. 189, ¢esky pieklad KRALIK 1968, s. 35, analogicky v Gumpoldové legendé KRALIK
1968, s. 50, analogicky v Kristianové legendé LUDVIKOVSKY 2012, s. 104-105, Gesky preklad tamté,
analogicky v Druhd staroslovénska legenda, VAIJS 1929, s. 122, cesky pieklad tamtéz, analogicky
Oriente iam sole, PEKAR 1906, s. 421-422, Cesky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 233, analogicky
Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 56.

! MGH — Quellen zur Geistegeschichte des Mittelalters VI, s. 39—40, gesky preklad KRALIK 1968,
s. 99.

32 PEKAR 1906, s. 425, &esky pieklad CHALOUPECKY 1942, s. 237, analogicky Ut annuncietur,
PODLAHA 1917, s. 58-59.

'3 PEKAR 1906, s. 428, ¢esky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 240, analogicky Ut annuncietur,
PODLAHA 1917, s. 62.

"% Analogicky Ut annuncietur, PODLAHA 1917, s. 63-64.

'*> PODLAHA 1917, s. 63.
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souvislosti zminovana Véaclavova sestra Pfibyslava. Tu asi mrzelo, Ze si nenechala
Vaclavovo svaté ucho a spolu sknézem Stépanem proto odebrali svétcovu
mandibulu.”® Reakce na sebe nenechala dlouho &ekat, byt ji Kristian z utlocitnosti ¢i
neznalosti nespecifikuje."’

Legenda Oriente iam sole nechava Viaclavuv kult vykrocit 1 z lokalnich ¢eskych
hranic. Sam Jezi§ Kristus pohnul vramci noc¢niho vidéni danského krale Ericha
k vystavéni klaStera zasvéceného sv. Vaclavovi, ackoliv o tomto Erich do té doby nic
nevédél.'”® Tento Erich byl pak odménén mucednickou smrti, analogickou té, jaké se

y -1
dostalo Vaclavovi.'>

3.3. Svaty Vojtéch: Svétec evropského formatu

Svaty Vojtéch byva oznacovan za prvniho ¢eského Evropana. Toto oznaceni je nejspiSe
zaslouzené. Vojtéch byl na Ceské poméry vyjimecnou intelektudlni postavou. Stykal se
nejen se Spickami cirkevni hierarchie, ale taktéz s tehdejsi politickou elitou, konkrétné
se stal pfitelem cisafe Oty III. Zasahuje do nejen do déjin Ceskych zemi, ale také do
déjin polskych a mad’arskych. Evropského rozméru dosahuje i ve své svatosti, kdy
predstavuje jediného Ceského svétce, ktery bezpecné svym kultem piesahuje Cesky

ramec.
3.3.1. Zakladni Zivotopis

Vojtéch je prvnim ze svatych, o jehoz zivoté a pisobeni mame doklady taktka z prvni
ruky, at’ uz z prament historickych ¢i legendistickych. Vojtéch se narodil do knizeciho
rodu Slavnikoved n&kdy v poloving padesatych let desatého stoleti.'® V roce 982 byl
zvolen druhym prazskym biskupem a v roce 983 ziskal v italské Veroné investituru a
biskupské svéceni. M¢l za sebou tehdy jiz studia na katedralni Skole v Magdeburgu. Ve
veéku ftriceti let tak meélo prazské biskupstvi vzdélaného a zcestovalého pastyie

s evropskym rozhledem. Pro tehdej$i poméry by se ale byl hodil spise biskup jin¢ho

136 v ostatcich sv. Vaclava je ovSem mandibula pfitomna, viz VLCEK 1995, s. 70.

BT LUDVIKOVSKY 2012, s. 104107, &esky pieklad tamtéz, analogicky Oriente iam sole, PEKAR
1906, s. 424245, ¢esky pieklad CHALOUPECKY 1942, s. 236, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA
1917, s. 56-57.

158 Oriente iam sole, CHALOUPECKY 1942, s. 237-239, analogicky Ut annuncietur, PODLAHA
1917, s. 59-62.

1% K tématu vice stat’ H. KGLLN: Der Bericht uber den Danenkonig in den St. Wenzels Biographien
des 13. und 14. Jahrhunderts. In: Det Kongelige Danske videnskabernes selskab, Kgbenhavn, 1986.

10V piipadé sv. Vojtécha se shoduji informace historické (viz napt. TRESTIK 1997, s. 101) i
antropologické (viz VLCEK 1995, s. 148).
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razeni. Vojtéch hrubé poméry v Cechach $patné snasel, az nakonec svou diecézi v roce
988 opustil a odesel do Italie. Tam pusobil jako mnich nejdiive na Monte Cassinu a pak
v klasteru sv. Boniface a Alexia na Aventinu. V roce 992 si jej pak vyreklamovalo zpét
do Cech kniZeci poselstvo. Zde vydrzel jen dva roky, pfi¢emz se mu v té dobé pfipisuje
zalozeni Bfevnovského klastera.'®’ Svym odchodem si nejspise zachranil Zivot, nebot’
se vyhnul vyvrazdéni rodu Slavnikovci vroce 995. Pies Uhry'® odchazi zpét na
Aventinum, kde dostal ptikdzano vratit se zpét do sluzby. Vojtéchovi se zjevné moc
nechtélo a od névratu jej uchranil mladic¢ky cisat Ota III. Nebylo to zadarmo, soucasti
dohody s papezem byl pftislib misijni ¢innosti v pohanském Prusku. Do Pruska Vojtéch
prichazi pres Hnézdno z polské strany, coz mu ovSem mezi Prusy na popularité
neptidalo. Vojtéch podle vSeho neprojevil pfiliSny diplomaticky takt a zahy byl
ochranci ritudlniho pohanského lesiku zavrazdén. Stalo se tak 23. dubna 997. Jeho
doprovod zabit nebyl, coz pohanim umoznilo mimo jiné svizné¢ zobchodovat

Voijtéchovy ostatky s polskym kralem Boleslavem Chrabrym.'®

3.3.2. Prameny

Vojtéjsské legendy jsou relativné piehledné a jisté ve svych datacich. Predevsim je
zde k dispozici legenda Vita prior, '** ptisuzovana tradiéng aventinskému opatovi Janu
Canapariovi.'® Text nejspise vznikl jako podklad pro $ifeni Vojtéchova kultu z podnétu
cisate Otty III. Vznikla nejspiSe v roce 999, tedy kratce po Vojtéchovu skonu. Nékdy po
roce 1000 vznika také nedochovany spis o utrpeni mucednika Vojtécha (Liber de
passione martyris), kterd je zminovana polskou kronikou Galla Anonyma z prvniho

166

desetileti 12. Stoleti. ™ Na zaklad€ Vita prior byl magdeburskym kanovnikem Brunem

1 Sv. Vojtéch nicméné bievnovsky klaster nejspise nezalozil, viz stat’ Petra KUBINA: Zalozil
bfevnovsky klaster opravdu sv. Vojtéch?. In: Ora et labora. Vybrané kapitoly z dé&jin kultury
benediktinského rfadu. Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha, 2013.

12V Uhrach bifmoval budouciho krale Stépana, viz napf. R. Marsina, Sv. Vojtech a Ostrihom
v NEMES/KOZIAK 2011, s.11-22.

' Vice viz G. LABUDA: Swiety Wojciech: biskup-meczennik, patron Polski, Czech i Wegier.
Wydawnictwo Funna, Wroctaw, 2000.

1%V 19. stoleti byly vydany kritické edice jak v MGH SS IV, s. 581-595, tak v FRB 1, s. 235-265.
Nejnovéjsi edici je H. KARWASINSKA (ed.): Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita prior.
In: MPH — series nova IV-1. Warszawa, 1962, s. 47 (redactio imperialis vel Ottoniana).

150 autorstvi se nicméné v soudasnosti vedou spory, viz KUBIN 2011, s. 169. Diskuzi na téma
autorstvi legendy vyvolal Johannes Fried svou studii z roku 2002. Jeji ¢esky pteklad J. FRIED: Hnézdno-
Cachy-Rim. Ota III. a kult sv. Vojtécha (avahy nad vojtéiskou Vita prior), s. 15-51. In: J. K. KROUPA,
L. POLANSKY, J. SLAMA, V. VANEK (eds.): Antiqua Cuthna (Po stopach svatého Vojtécha) 3,
(2007).

"% MGH SS IX, s. 418-478.
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z Querfurtu sepsan Druhy Zivot sv. Vojtdcha, Vita altera."®’” Toto dilo bylo sepsano ve
dvou verzich, Vita longior (r. 1004 v Uhrach) a Vita brevior (r. 1008 v Polsku).'®
Nejspise v Cechach vznika na rozhrani 11. a 12. stoleti dilo Ver§e o umudeni svatého
Vojtécha.'® Predlohou je opdt Canapariova legenda.'’”’ Za autora byl povazovan
kronikaf Kosmas (Dobner, Emler), neznamy cizinec Zijici v Cechach (Vilikovsky) &i
Vojtéchiv bratr Radim-Gaudentius (Kralik).'”' Kromé téchto zékladnich textd existuji
jesté dalsi vojtésskeé legendy, naptiklad anonymni legenda Passio s. Adalperti martyris,
datované nyni do prvni poloviny 11. stoleti'’* & legenda Post mortem vero,'” polské
dilo z konce 13. stoleti &i dalsi polské dilo Tempore illo.'™ Pomémé detailni informace
o Vojtéchovi a zazracich snim spojenych nalézdme také v Kosmové kronice.'”
Vojtéchovské texty jsou v ¢eském jazyku k dispozici v kvalitnich ptekladech a s diskuzi

. . . ’ . v v r ’ : ree 176
jednotlivych edic v souboru ,,Slavnikovci ve stiedovékém pisemnictvic.'’

3.3.3. Vyvoj kultu

Vojtéssky kult rychle vzplanul, mimo jiné diky intenzivni podpofe z nejvysSich
jsou pfitom jeho organiza¢ni nezdary a urcita cirkevni nedisciplinovanost. Rozvoj kultu
je spjat predevsim se dvéma jmény, polskym kniZzetem a pozdé¢ji kralem Boleslavem
Chrabrym a fimskym cisatem Otou IIl. Boleslav byl veden nejspiSe z&jmy dosti
pragmatickymi, Vojtéchiv kult umoznil zfizeni arcibiskupstvi v Hnézdné, arcibiskupem
se pfitom stal Vojtéchiiv bratr Radim-Gaudentius. Ota III. byl naopak upfimnym
pritelem Vojtéchovym a rozvoji Vojtéchova kultu se vénoval jako svému konicku.
Vojtessky kult tak ziskal imperidlni rozmér. Néstrojem Sifeni kultu se staly jednak jiz
osvédcené legendy, ale také vytvaieni novych kostell na vyznamnych mistech. Tak
vznikly kostely zasvécené Vojtéchovi v Cachach, Lutychu & pfimo v Rimé. Kult

v zapadni Evrop¢ se ovSem pfili§ neuchytil a kostely zahy zménili své zasvéceni. Sam

17V 19. stoleti byly vydany kritické edice jak v MGH SS IV (edice brevior), s. 596-612, tak v FRB I
(edice longior), s. 266-304. Nejnovéjsi edici je H. KARWASINSKA (ed.): Adalberti Pragensis episcopi
et martyris Vita altera auctore Brunone Querfurtensi. In: MPH — series nova IV-2. Warszawa, 1969 (ob¢
edice).

1S NECHUTOVA 2000, s. 54

19 FRB I, s. 313-334.

""" NECHUTOVA 2000, s. 55

"' NECHUTOVA 2000, s. 56

"2 ERB L, s. 231-234, MGH SS XV-2, 5. 705-708. K datovéani viz NECHUTOVA 2000, s. 57.

3 MGH SS IV, s. 613-616, FRB I, s. 305-312, k datovani NECHUTOVA 2000, s. 57.

" MGH SS XV-2, 1177-1184

" FRB 11, s. 1-198, MGH SS rer. Germ. N.S., s. 1-209, &esky preklad KOSMAS 2011, s. 89-94.

7 NOVY/SLAMA 1987.
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Ota III. uctil Vojtécha navstévou u jeho hrobu, pficemz mimodek pii té prilezitosti
nejspiSe povysil kniZete Boleslava na krale. Cisat Ota III. propagoval Vojtécha 1 u
Madarti, kde byl dobfe znam a dobfe piijiméan; vojtéSsky kult podpofil vznik
arcibiskupstvi v Ostihomi. Cisai Ota III. umira v roce 1002 a s nim kon¢i také evropska
dimenze Vojtéchova kultu. Vojtéch se stava lokalnim svatym v Polsku a po né&jaké
dobé& paradoxn& v Cechach. Kosmas nas podrobné zpravuje o tazeni Bietislava I. do
Hnézdna v roce 1039, kdy cilem bylo zfejmé ukofisténi Vojtéchova téla. Vojtéch se pak

stava vyznamnym kultem v pfemyslovskych Cechach.

3.3.4. Zazraky

Samotné primarni vojté$ské legendy jsou v prezentacich zazrakli pomé&rné skoupé.
Ve versich o utrpeni (Quatuor immensi) se doCitdme o zdzraku spojeném s volbou
Vojécha prazskym biskupem. V dobé volby doslo k vypuzeni d’ébla z posedlého
¢lovéka. Dabel piitom vyjevil, Ze modlitba knéZi by jej k opusténi nestastnika asi
nepohnula, ale ten, ktery ma zasednout za biskupsky stolec, ten e mu hriizu nahani.'”’
O tomto zdzraku podava zpravu i Vita prior a Vita altera, dodévaji vsak nékteré detaily
a dovolava svédectvi.'”® Zazraky pokracovaly i po odchodu Vojtéchové zpst do Italie,
kde dle Quatuor immensi dokazal znamenim kiize vyfeSit zazivaci potize pacientky
jménem Konstancie.'” Tento zazraky nalezneme také ve Vita prior a Vita altera," kde
se také dozvime o zazraku s hlinénou nddobou, ktera prekvapive pieckala pad na
mramorovou podlahu.'™ Stejné tak dokazal dle Quatuor immensi vyléit deeru jistého
soudce z horecky.'®* Zajimave&jsi zazraky ptinaseji nov&jsi legendy polské provenience.
Podle legendy Passio Adalberti z roku 11. stoleti prasknou odsouzenému zlocinci pii

183

pohledu na Vojtéchovu lebku okovy. ™ Dle legendy Tempore lilo (O svatém

Vojtéchovi, biskupu prazském) nalezli rybaii v utrobach ryby cervenavé Zzhnouci

"7FRB 1, s. 317, &esky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 208-209.

'8 Vita prior MPH — series nova IV—1, s. 11-12, ¢esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 126-127,
Vita altera MPH — series nova IV-2, s. 7, &esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 156.

" FRB 1, s. 324, &esky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 218, analogicky Vita prior MPH — series
nova IV—1, s. 25-26, &esky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 134—134, analogicky Vita altera MPH —
series nova IV=2, s. 21, &esky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 180

180 KUBIN 2011, s. 191 uvadi, 7e ve Vita altera (red. longior) se objevuje pouze zézrak s hlindnou
nadobou. Nachazi se zde (v red. longior) ovSem i zdzraky uzdravujici, konkrétné 1écba nechutenstvi a
oftalmologické 16¢ba. MPH — series nova IV-2, s. 21, &esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 180.

! Vita prior MPH — series nova IV—1, s. 24-25, Gesky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 134, Vita
altera (red. longior): MPH — series nova IV-2, s. 20-21, &esky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 180,
Quatro immensi FRB 1, s. 323-324, &esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 218.

82 FRB 1, 5. 324, esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 218.

'8 ERB I s. 234, ¢esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 192.
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biskuptv prst.'™ Tataz legenda zmifiuje i uzdraveni muZe se zk¥ivenymi usty.'®
V legendé Post mortem (Zazraky svatého Vojtécha) se dozvime detaily o muZzi se
zkiivenymi usty.'™ Tato legenda pak pridava zazrak svyléGenim Oty IIL'"
Vojtéchovym pfic¢inénim. O zdzracich spojenych se svatym Vojtéchem se docteme také
v Kosmové kronice. V 1ét€ roku 1039 knize Bfetislav vyuzil politické nestability
v Polsku a vtrhnul do Hnézdna s touhou ziskat Vojtéchovo svaté té€lo. Ackoliv byli
¢lenové Bfetislavovy druziny biskupem Sebifem varovani pfed unahlenym
vyzdvihnutim Vojtécha z hrobu, nic na to nedbali a jali se odstrafiovat oltat. Vysledek
na sebe nenechal dlouho ¢ekat, na né¢kolik hodin se ocitli beze smysld, tj. bez hlasu, citu
a zraku. Sv. Vojtéch pak Sebifovi naznadil, Ze za jistych okolnosti by si dal fici a
pienést se nechal.'®® Slo piedeviim o disciplinarni zaleitosti v rodinném a jiném Zivotu
Geskych Cechil. Velmozové nabidku piijali.'® Kdyz pak otevirali hrob, ovinula je

A r r <] W r * 4 1
prelibezna ving. Ten den se také uzdravilo mnoho nemocnych.'”

3.4. Svaty Prokop: Self made man mezi svétci

Svaty Prokop se od pifedchdzejicich svétci vyznamné 1iSi. Nepochdzi zrodiny
vladnouci elity a svym zplsobem jde po vSech stranidch o outsidera mezi svétci.
Svétcem se staval v dobé, ktera ¢loveéku jeho typu ptilis neprala. O sviij vzestup mezi
svétce se sv. Prokop zaslouzil dle legend sam a to prostfedky ¢asto dosti nevybiravymi.

Jevi se tak byt svétcem dosti nepravdépodobnym a je pozoruhodné, ze se jeho kult ujal.

'8 MGH, SS XV-II, s. 1183, &esky pieklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 253.

'3 MGH, SS XV-II, s. 1184, Gesky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 253.

'8 Slo o Vojtéchova pruského hostitele, obraceného na kiestanstvi. Dostal za ukol posbirat
Vojtéchovy ostatky, ale podfeknul se a byl za to potrestan zkfivenim ust. FRB 1, s. 309-310, Cesky
preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 263.

TFRB 1, 5. 311, &esky preklad v NOVY/SLAMA 1987, s. 264.

188 Povéz kniZeti a jeho predakim toto: pokud nse jiz neoddate hiichtim, jichZ jste se odiekli ve vodé
kitu, da vam nebesky Otec, o¢ zadate”, KOSMAS 2011, s. 89, ,,Dic, ait, ista Duci et comitibus eis, Pater
de celis dabit quod petitis, si non repetitis mala, quibus abrenuntiastis in fonte Baptismatis.“, MGH SS
rer. Germ. N.S., s. 85.

'8 Nad Vojtéchovym hrobem byly symbolicky vyhlaseny tzv. Bietislavova dekreta. Jde o soubor
norem upravujicich mimo jiné rodinné pravo v intencich cirkevni moralky, napiiklad je zavedena
monogamie, cirkevni forma snatku, zadkaz rozvoda ¢i stihani smilstva. Cirkev zde také ziskava trestni
iniciativu. Sv. Vojtéch tak posmrtné vyrazné ovlivnil i &eské pravni d&jiny. Vice viz MALY 2003, s. 92—
93 a MALY 2003, s. 94-95. PIny text Bietislavovych dekrett napt. viz VANECEK: Novy text (varianta)
Dekretti Bietislavovych z r. 1039. In: Slavia Antiqua III, 1952, 131-136.

0 ERB I, s. 1-198, &esky pieklad KOSMAS 2011, s. 89-94.

40



3.4.1. Zakladni Zivotopis

Sazavsky mnich Prokop Zil v 11. stoleti, takZe by se dalo doufat, Ze v jeho ptipade¢ jiz
budou k dispozici soudobé historické prameny. Bohuzel tomu tak neni a Prokop je
z historického pohledu postavou viceméné fiktivni. Obraz Prokopa tak ziskavame
primarné opét z hagiografické literatury. Celkem vérohodné vime, Ze byl prvnim
opatem sazavského klastera a ze zemfel v roce 1053. Dle legend se mél Prokop narodit
v Chotouni nedaleko budouciho sazavského klastera, stalo se tak nejspiSe na prelomu

191 i viz 7
! Dostalo se mu kvalitniho vzdé&lani

osmdesatych a devadesatych let desatého stoleti.
na slovanské Skole na VySehradé¢ a stal se svétskym knézem. Pozdé¢ji piesSel
k poustevnickému Zivotu. Kolem jeho poustevny se méla vytvofit benediktinska
komunita. Knize Oldfich jej pak chtél povysit na opata, cemuz se nicméné Prokop
ucinné branil. Opatem se tak stal az z povéteni Oldfichova néstupce Bfetislava, ktery
také vznikajici klaster zaopatiil. Vyznamné je i jeho verejné plisobeni zejména po jeho
smrti. Velmi se angazuje ve prospéch slovanské Sazavy, pfic¢emz nevdha s pouZitim
nasili vi¢i dosazenému némeckému opatovi. Zivot a kontext doby sv. Prokopa je

v I £1.1 % . 192
podrobné zpracovan v rozsahlé monografii Petra Sommera z roku 1997."

3.4.2. Prameny

Legendistické prameny jsou v ¢eském jazyce k dispozici jiz od 14. stoleti. Posledni
rozsahla edice prokopskych legend v &eském jazyce pochézi z roku 1953."° Problém
nastava jako vzdy s jejich filiaci. Pfidrzme se bez dalSich diskuzi nejnovéjsiho (byt ne
nutné nejlepsiho) uréeni dle Kubina.'”® Dle n& je prvnim pramenem o sv. Prokopu
letopis Mnicha sdzavského, ktery byl sepsdn nezndmym sdzavskym mnichem za vlady
knizete Sobéslava II. (1173—-1178). Jde vlastné o jakési pokra¢ovani Kosmovy kroniky,
véetné vsuvky popisujici vznik sazavského klastera (Exordium). "> Tato vsuvka byla
vytvoiena ovSem jiz diive jinym autorem. Z informaci v letopisu vychazi legenda Vita
minor, ze které pak vychazi pozdé€jsi vétsi legenda (Vita maior) a Vita antiqua.

Prokopské legendy se pak objevuji v mnoha podobach v dobé vrcholného stfedovéku i

PTVLCEK 1995, s. 185.

12 SOMMER 1997.

19 CHALOUPECKY 1953.

1 KUBIN 2011, graf na s. 149.

195 De exordio Zazavensis monasterii.
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pozd&ji v baroknim obdobi.'”® V této praci budeme vychazet piedevsim z v&tsi a mensi
legendy, ke kterym nélezi i tzv. post-kanoniza¢ni zazraky a kanoniza¢ni dodatek. V této
praci vyuzivam jesté legendu o sv. Prokopu, kterd je soucasti jakéhosi stiedovekého

komiksu o &eskych svétcich Liber depictus."”’

3.4.3. Vyvoj kultu

Prokoptv kult vznikal v prostfedi sazavského klastera a to nejspiSe az sto let po
Prokopové amrti.'”® Jeho striijcem byl pravd&podobné sazavsky opat Silvestr. Cile byly
pragmatické, preckat bez majetkové thony obtiznou dobu kralovani Vladislava I1.'*
Diky velkému ¢asovému odstupu se tak osobnost legendarniho Prokopa nejspiSe znacné
vzdalila skute¢nému opatu Prokopovi. Ve 13. stoleti mél kult stile jesté¢ lokalni
charakter. Velkou hadankou v této souvislosti ziistdvd otdzka Prokopovy udajné
papezské kanonizace v roce 1204. Nazory historikli na realnost Prokopovy kanonizace
se lisi. Kuptikladu Petr Sommer poznamenava, ze ,,Hledame-li ale zachytné body pro
nalézani pravdépodobnosti, je zifejmé, ze je jich vyrazn€ vice na strané¢ Prokopovy

«200

kanonizace. Naproti tomu Petr Kubin nejspiSe nasSel dostatek zachytnych boda pro

nazor opacny a dovozuje, Ze ,,Prokopova kanonizace je pouhou legendistickou fikei,

vymyslenou ve 14. stoleti kvili podpofe jeho kultu.«*'

202

Podobn¢ skepticti jsou
k Prokopové kanonizaci 1 dal$i autofi.” Kult dosahuje svého vrcholu v poloviné 14.
stoleti, kdy je Prokop vnimdn mimo jiné jako silny bojovnik proti ponémcovani. V té
dob¢ jiz zjevné neplni lokalni roli ve vztahu k ochrané davno zaniklého slovanského
klastera na Sazave, ale akcentuje se role Prokopa coby divotviirce. V dobé Karla IV. se

Prokop stava pevnou soucasti zemskych patronil a s jeho hrobem v sdzavském klastete

jsou spojeny poutni navstévy. Karel I'V. kult €¢inné propagoval a taktéz jej vyvazel i za

1% Prokopovské legendy tak nachazime napf. v nékterych rukopisech Legendy aurea, viz
VIDMANOVA 1998.

7V této praci vyuzivam pietisténych fragment legendy z NODL 2014. Nejnovéjsi faksimilové
vydani kodexu Ize naleznout v SCHMIDT 1967.

" KUBIN 2011, s. 254.

1% Ten podpodroval introdukci premonstrati na tkor benedikting.

2% SOMMER 2007, s. 180. Podobného nazoru byla cela fada daldich historiki, véetnd otce naroda
Frantiska Palackého.

21 KUBIN 2011, s. 250. Podotknéme, Ze ve star§im sborniku SOMMER 2006 tentyZ autor vyjadiuje
nazor opacny. Mozna inspirovan postfehem P. Sommera v knize o sv. Prokopovi tvrdi ,,V zasad¢ §lo o to,
ze v boji dvou fimskych kralt bylo dilezité, aby se silny ¢esky kral rozhodl pro ptiklon k patfi¢né strang.
A protoze Premysl 1. byl nejen silnym kralem, ale také pragmatickym politikem, ucinil toto rozhodnuti
vicekrate.*

22 NODL 2006, s. 116 a pozn. 21.
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hranice. Ve 14. stoleti se taktéz svatek sv. Prokopa stava soucasti liturgického kalendare

prazské diecéze.

3.4.4. Zazraky

Ptehled zazrakli spojenych se sv. Prokopem vychazi pievazné z ceského piekladu

legendy o sv. Prokopu.””

Zazraky hraly v kultu Prokopové velkou roli a jsou v legendé
pomérné podrobné rozebirany. Legendista k tomu poznamenava, zZe ,,On (minén Blh)
se také postaral konanim zéazrakii o to, aby lidem neziistalo tajno, jak velikou svou
laskou oplaci lasku jeho (minén opat Prokop)“. 2** Na rozdil od predchozich svétci se
v ramci procesu kanonizace (at’ uz skute¢né nastal ¢i nikoliv a po kanonizaci).

Zazraky v dobé Prokopova Zzivota. Prvni uvadény zdzrak patti do mnoziny divil
dopravnich. Jednou v obdobi mezi velikonocemi a letnicemi se muz jménem Menno

205 . ,
Ten se vSak odehraval na

chtél zucastnit Prokopem vedeného prosebného obiadu.
druhé strané feky. Na biehu sice byla lod’ka, ale byl to bfeh Prokopa-poustevnika.
Vroucna modlitba vSak zpusobila bezpilotni transport této lod’ky na spravny bieh.
Poustevnik Prokop pak Mennovi pfipomenul, ze Buh tak podpofil a posilil odevzdanost
jeho viry.

Poustevnik Prokop byl také uspé$ny ve vymitani zlych duchi. Jiz pfi svém odchodu
do pustiny musi vy&istit jeskyni, ve které pobyval, od ,.tisice d’ablt.>*® V tomto piib&hu
je citit ozvéna legendy o sv. Antoninovi. Jednou k nému piivedli ¢lovéka posedlého
zlym duchem. Dabel se sice snazil prosadit politiku appeasementu (,,Jaké ja bezpravi
tobé& &inim, Prokope, a pro¢ mne vyhanis?“*”’, Prokop se ale nedal a pomoci modlitby
se sebetryznénim dokazal zlého ducha vypudit. Vyletél z postizeného jako cerny
1208

ptace a usedl (nejasno pro€) na kostelni stfese. Prokopovy modlitby ale neustavaly,

2% Tento text v piekladu Bomumila Ryby se opira o mensi legendu prokopskou. K té byl z velké
legendy piidan prolog, staré zazraky z né€kterych rukopisti mensi legendy a zazraky kanonizacéni z vEtsi
legendy. Zazraky post-kanonizaéni jiz v této legendé zafazeny nejsou. Vice viz CHALOUPECKY 1942,
s. 170.

24 Oui in quantum se diligentem hunc diligeret, homines miracolorum patracione noluit ignorare.”
CHALOUPECKY 1953, s. 136, &esky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 173.

295 CHALOUPECKY 1953, s. 136-137, &esky pieklad CHALOUPECKY 1942, s. 173—174.

206 CHALOUPECKY 1953, s. 132, ¢esky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 172.

07 OQuam iniuriam facio tibi, Procopi? Et cur me eicis?*, CHALOUPECKY 1953, s. 137, &esky
preklad CHALOUPECKY 1942, s. 174.

2% podobny motiv nalezneme kupiikladu v Zivoté sv. Havla,viz NODL 2006, pozn. 30. Motiv ¢erného
ptacka jako ztélesnéni d’abla lze vysledovat jiz v Dialozich Rehofe Velikého.
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ptacek se svalil na zem a rozt¥{stil.>® Svatému Prokopovi se podatilo d’abla dokonce
domestikovat. KdyZ mu d’abel znicil kolo, svaty muz jej donutil tocit se misto n¢j.
Tento zazrak se ovSem poprvé objevuje az v mladSim obrazkovém kodexu Liber
depictus,”"’ piipadn& v baroknich legendach.”'' Povést schopného 1é¢itele neziistala
utajena a lidé za nim chodili se svymi potizemi. Takto dokazal naptiklad vylécit slepotu
jedné Zeny znamenim svatého kifze.*'> Obrazkova legenda ze 14. stoleti, kterd je
soucasti Liber depictus, nds zase zpravuje o Prokopovych uspéSich ve veterindrni
pesitt

Svaty Prokop také dokazal zazra¢né predpovidat budoucnost. Po vzoru sv. Benedikta
dva dny dopfedu dokazal predpovédst svou smrt.”'* Projevi se také jako schopny
prognostik budoucich obtizi klastera.

Zazraky posmrtné. Hned pii svém pohibu navazuje Prokop na své oftalmologické
uspechy. Terapeuticky uspéch byl ale ¢asové omezeny, zrak byl slepci vracen toliko na
dobu pohiebniho obiadu. Uzdravil z télesnych neduht i jinou Zenu a to prostiednictvim

2

; - 15 “ - 216 ; ; .
svého syna Jimrama“ "~ a dal§i Zenu zbavil slepoty.”” Se zédzraky uzdraveni se malo

piekvapiveé setkdvdme i v obdobi vrcholiciho Prokopova kultu ve 14. stoleti, o cemz
informuje tfeba Bene§ Krabice z Weitmile.*'’

Po Prokopové smrti je opatem zvolen jeho synovec Vit, ktery je ale brzy vyhnéan a
odchdzi do Uher. Na jeho misto nastupuje némecky opat. Zde se dostavame
k zajimavému a dosti netypickému typu zazraki, totiz k postmortalnimu brachidlnimu
nasili svétcli. Zemftely opat Prokop nejdiive némeckému svétci dava radu, kterou nelze
odmitnout ,,Beze studu z pohanéni svého vzdal se odtud co nejrychleji! Neucinis-li to,
pomsta z nebes dolehne na tebe!“*'® Latinsky kn&z opativ navrh ignoroval jako mameni

satanovo. Opat Prokop ho pak po ne€kolika nocich ditkkladn¢ zmlatil berlou, kterou nosil

pii sobé.

2 Dablové vibec $patné snaseli Prokopovu piitomnost a rad&ji se z jeho jeskyn& odstéhovali. Viz
CHALOUPECKY 1953, s. 138, &esky preklad CHALOUPECKY 1942, 5.174.

219 pretisk piislusné ¢asti Liber depictus viz NODL 2014, s. 127.

' Dabel je pak vyuzivan dokonce k orbé, kdy jej svétec kiizem pobizi k vyorani tzv. Certovy brazdy,
viz NODL 2014, s. 128.

212 CHALOUPECKY 1953, s. 139140, ¢esky preklad CHALOUPECKY 1942, 5.175

13 Pretisk piislusné ¢asti Liber depictus viz NODL 2014, s. 125.

214 Nedoglo ptitom k suicidiu, kdy by takovato predpovéd’ byla trivialni.

215 CHALOUPECKY 1953, s. 152, &esky preklad CHALOUPECKY 1942, 5.179—180

21 CHALOUPECKY 1953, s. 157, Gesky preklad CHALOUPECKY 1942, 5.181-182

7 Bene§ Krabice z Weitmile informuje o zazraéném znovunabyti zraku (dvakrat) &i vyfeSeni
ortopedickych potizi u hrobu svétce v roce 1321, viz FRB IV, s. 477. V roce 1324 pak svétec zachranil
tonouci, viz FRB 1V, s. 479.

28 Citissime sine confusionis verecundia discede! Quo dis non feceris, ulcio divinitus veniet super
tea.“ CHALOUPECKY 1953, s. 148, &esky pieklad CHALOUPECKY 1942, 5.178
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Zivot svatého Prokopa mezi posmrtnymi zazraky zmifiuje je§té jeden pozoruhodny
tikaz. Clen druziny kniZete Spythinéva Labesa, jsa nespravedlivé naiknut, prchal pied
svymi pronasledovateli, az se dostal k rozvodnéné Sazavé. Stalo se tak uprostred léta a
Slunce prudce prazilo. Vlivem modlitby k Prokopovi piesto doslo (lokaln¢ v Case a
v prostoru) k zamrznuti Sazavy, takZe Labesa svym pronasledovateliim uniknul.*"’

Za zminku stoji také Prokoptliv zazrak aboli¢ni. Jeden ov¢ak ukradl svému hospodaii
Saty. Byl chycen a ptes ptfimluvy opata Vita mél byt predan k soudnimu projednani do
Koufimi. Usilovné modlitby vSak v noci pfivolaly Prokopa, ktery vézné vysvobodil
z klady. Kdyz to vidéli strazcové, neméli jiz silu v trestnim stihani pokradovat.**’
Podobné z klady vysvobodil nevérnou manzelku.”?' Do trestn&-pravnich problémt
vstupoval vicekrate. Jednou jednomu mnichu ukradli z poustevny nabytek. Prokop
svym vcasnym zasahem zafidil jeho navraceni, takze zlod¢ji pak nejspiSe museli ukrast
néco jiného. Podobné doslo k navraceni véci odcizenych sestram zijicim v klastete.
Prokop slibil, ze do dvou dni se véc vyfesi a skutecné kratce poté byl v poutech
pfiveden zlod&j.*?

Legendarni sazavsky opat byl velmi svérazny i v péci o své PR. V roce 1203 nafidil
opatu BlaZejovi, aby se vydal do Rima pro kanonizaci jeho ostatki. Blazej si opatiil
dostate¢na svédectvi a se dvéma se bratry vydal do Rima. Tam navstivil papeze
Inocence III., ktery vSak bral celou véc na lehkou vahu. Ani po roce tak opat nedosel
k cili. Prokop vzal celou véc do svych rukou a v noci navstivil papeze, ku kterému d¢l:
,Pro¢ jsi vahal? K ¢emu ty tvé prutahy? Jak dlouho jesté strpis, aby mé télo takto lezelo
v zemi? Proc jsi dopustil, aby mlij duchovni odesel s prazdnou? Nevydas-li piikaz, aby
ustal v cesté ke svatému Vaviincovi za hradbami Mésta a ihned se vratil, neschvalis-li
svédectvi o mych ostatcich a nepovolis-li mi povinnou poctu, pak®“ a v tu chvili zvedl
svou pastyiskou hill ,takto tluka dotluku t&!“.**® PapeZ pak ,,sam rad musel uznat®, Ze

Prokop si kanonizaci zaslouZzi. Pii kanonizaci se pak odehralo mnozstvi zazraki

219 CHALOUPECKY 1953, s. 150152, &esky preklad CHALOUPECKY 1942, s. 179.

220 CHALOUPECKY 1953, s. 153, ¢esky preklad CHALOUPECKY 1942, s.180

2! CHALOUPECKY 1953, s. 155-156, &esky pieklad CHALOUPECKY 1942, 5.181

2 CHALOUPECKY 1953, s. 155, ¢esky preklad CHALOUPECKY 1942, s5.181. Neni jasné, zda i
tohoto zlodé&je Prokop pak osvobodil, ¢i zda z jeho aboli¢nich snah byli vytknuti kriminalnici loupici
sluzebnikim bozim.

3 Quid hesitasti, quid moram fecisti, quare corpus meum sic iacere dimisisti et capellanum meum
sic vacuum abire permisisti? Nisi cito ipsum per viam euntem ad sanctum Laurencium extra muros
civitatis redire iusseris et testimonio corporis mei annueris debitumque honorem inpenderis, “ elevans
virgam pastoralem ait: ,,sic fodiendo te perfodiam.“ CHALOUPECKY 1953, s. 159, &esky preklad,
CHALOUPECKY 1942, 5.182-183.
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,Nebot' mnozi slepi nabyli zraku, malomocni byli oci$téni, nemocni
uzdraveni, posedli osvobozeni, zajati propusténi, hlusi sluchu navraceni, némi
nabyli feci a jini a jini nemocni byli uzdraveni pro zasluhy svatého otce Prokopa.
Kdyz pak byl otevien jeho hrob, linula se z n¢ho preptivabna ving, takze vSichni
pritomni byli uvedeni v uZas a podiv.<***

Zazraky spojené se sv. Prokopem byly velmi ditkkladné zpracovéany v tisku vydaném

225 Bohuzel otcové OSBM v tomto klasternim tisku

v roce 2003 v Sdzavském klastete.
necitili potfebu citovat prameny svych informaci. Pfesto je patrné dvoji zvednuti
prokopského kultu, ve 14. stoleti a pak ve stoleti 17.—18. Naprosta vétSina zazraki

spojena s Prokopem spocivaly ve vyléceni riznych neduhd.

3.5. Svata Anezka: Znovuobjevena svétice

Svata Anezka neni vlastné typicky stiedoveky svétec. I pfes usilovnou snahu mimo
jiné Elisky Pfemyslovny nebyla Anezka ve stfedoveéku kanonizovana. Anezkou zaroven
konci tfada svétcit spojenych tim ¢i onim zpisobem s premyslovskou dynastii. Zaroven
ale patii ke svétcim, ktefi stile rezonuji s dnesni dobou nejen svou charitativni ¢innosti,

ale také souhrou jeji kanonizace a vzniku soucasné postsocialistické spolec¢nosti.

3.5.1. Zakladni Zivotopis

Anezka se narodila snad vroce 1211 jako dcera Piemysla Otakara 1. a jeho druhé
manzelky Konstancie Uherské. Odmitla nabidku k siatku od fady napadniku, véetné
takovych partii jako byl anglicky kral Jindfich III. Plantagenet nebo cisat Fridrich II.
Staufsky. Misto toho vstoupila do klastera klarisek. S Klarou, kanonizovanou jiz v roce
1255, byla Anezka v Cilém pisemném kontaktu. V jejim okoli se pohybovaly i dalsi
urozené postavy, které to dotdhly az ke kanonizaci, zmifime asponl také tak trochu
¢eskou svétici Hedviku (kanonizace v roce 1267). Anezka méla tedy na co navazovat.
Zalozila a majetkové podporila®® velky pital, ktery stal v blizkosti jejiho klastera na
Frantisku.”?’ Ackoliv Zila v klauzufe, pieci jenom sledovala déni ve vladnouci roding a

bylo-li tfeba, nevahala vystupovat jako krizovy intervent a prostiednik. Takto naptiklad

2 CHALOUPECKY 1953, s. 160, Gesky preklad, CHALOUPECKY 1942, 5.183.

2> ANONYM 2003.

226 Jsouc poudena o svatosti chudoby v korespondenci s Klarou, rozhodla se Anezka vétsi &ast majetku
predat Spitalnimu bratrstvu, ktery byl v roce 1237 na Anez¢inu zadost povysen na fad kiizovnika.

27 Jests ve tiicatych letech 13. stoleti se viak prestéhoval do byvalého $pitalu némeckych rytiit na
Pofi¢i. Viz KUBIN 2011, s. 258.
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urovnavala spory mezi svym bratrem Vaclavem I. a jeho synem Pfemyslem Otakarem
II. Prezila oba z nich. Zemiela v dobé porucnické vlady braniborského markrabéte Oty
V. vroce 1282, v dob¢ vrcholiciho hladomoru. I jeji pohieb se ukazal jako politicky
ponckud delikatni zalezitost a bylo obtizné sehnat prelata, jenz by byl ochoten ji
pohibit. Detaily o zivot€¢ sv. Anezky lze naleznouti v Cerstvé monografii Heleny

, 228
Soukupové.

3.5.2. Prameny

Do konce 19. stoleti byly historikim znamy pouze legendy barokni, stru¢na latinska
Vita I, rozséhlejsi Vita II a Eesky psany Zivot blahoslavené Anezky.”” Teprve v roce
1896 byla objevena latinska legenda z pocatku 14. stoleti, nazvana dle prvnich slov
Candor lucis eterne.”" Tato legenda byla jesté ve 14. stoleti preloZena do &estiny,
v proze i ve verSich. Dochovaly se vSak pouze zlomky téchto legend. Posléze se

informace obsazené v Candor lucis eterne objevuji v baroknich legendach.’
3.5.3. Vyvoj kultu

Dle legendy méla Anezka povést svatosti jiz za svého Zivota a kult se zacal rozvijet
okamzité po jeji smrti. ZvySeny zdjem o Anezku je ovS§em mozno pozorovat az asi 40
let po jeji smrti, v souvislosti s povodnémi a s vyplavenim jejiho hrobu. Ostatky se pak
pouzivaly jako terapeuticky prosttedek. V rozvoji kultu se angazovala Eliska
Premyslovna, snad z vdécnosti své pribuzné za prokazany zazrak (jak pravi legenda),
snad s védomim blizici se smrti. V roce 1328 vyvolala pokus o kanonizaci Anezky, coz
se ji ale vzhledem slozité cirkevni a politické situaci té doby nepovedlo a asi ani povést
nemohlo.”* O nékolik let pozdgji se o kanonizaci pokusili minorité a klarisky, osud
jejich zadosti ale neni zfejmy. Na kanonizaci Anezky pomyslel i Karel IV, ale z ne
plné jasnych divodi se do tohoto podniku nikdy nepustil.*** AneZ&in kult byl presto
nadale Zivy, ur¢it¢ho rozmachu dosahnul v dobé barokni, kdy o jeji ostatky projevili

zajem nejvyznamnéjSi osobnosti jako arcibiskup Arno$t Harrach ¢i dokonce samotny

** SOUKUPOVA 2015.

 KUBIN 2011, s. 260.

20 Kriticka edice VYSKOCIL 1932, ¢eské preklady VYSKOCIL 1934 a Kalista v KOLAR 2011.

31 K pocatkim anezské hagiografie viz P. KUBIN: Pocatky anezské hagiografie. K otézce stai a
autorstvi Candor lucis eterne a tzv. §ibenickych Zadosti o Anez¢inu kanonizaci. In: SMIED 2013, s. 80—
99.

2 KUBIN 2011, s. 278.

23 KUBIN 2011, s. 280-282.
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cisaf Ferdinand IIL*** Kanonizace nicménd byla vzdy odkladana a ptemyslovska
princezna tak pfisla na fadu az na samém sklonku obdobi budovéni socialismu, 12.

listopadu 1989.

3.5.4. Zazraky

Zazraky spojené s Anezkou jsou piehledné shrnuty v legendé Candor lucis eterne.
Ponechme stranou rozli¢né prorocka vidéni, kterych se Anezce za jejiho zivota dostalo a
pustme se rovnou do piehledu zazrakli s Anezkou spojenych. Ty predstavuji samotnou,
tfinactou, kapitolu legendy. V legendé¢ je Anezka predstavovdna predevSim jako
divotvlrce resp. divotviirkyné, kterd dokaze zachranit i medicinsky beznadéjné pripady.
Casto jde piitom o pacienty znatného spoledenského vyznamu.”® Tak kralovna Jitka
(Guta), manzelka Véaclava II. dala pfinésti umirajici dceru Markétu do AnezCina
klastera, k jejimu hrobu. Za chvili bylo dit¢ v poradku.*® Stejn& tak zachréanila syna
Elisky Premyslovny Vaclava (pozdgjsiho ,nejvétsiho Cecha® Karla IV.). Ten pobyval
na Lokti, zatimco jeho matka dlela v Praze. Nahle dostala zI¢ tuSeni (v dobé, kdy
Vaclav onemocnél), ale po projednani s Anezkou doslo k rychlému uzdraveni.”’ Téze
krdlovné pomohla Anezka pii zdravotnich potizich spojenych sjejim druhym
porodem.”® Zachratiovala ale i mén& vyznamné, z komatu se diky ni probral n&jaky
Martin, vnuk Kunhuty,”’  AneZ¢&in plast’ se pficinil o uzdraveni dcery Domaslava ze
Skvorce Domky, modlitba k Anezce pomohla k Zivotu klarisce Vracce z Ujezda,**
vino, ve kterém byly umyty Anezliny kosti uzdravilo jinou klarisku Lidku (Ludku)
z Turnova, vlasy svaté Anezky zachranily zivot pii nahl¢ piihodé né&jakému
Piibikovi,**! vlasy AneZ&iny pomohly také panné Vance od utonuti a zahrabani

2 pannu Kristinu zachranila pted nemoci,*** pas dotknuty Anezkou dopomohl

v pisku,
v . , . . y v 7 244 % r1: ro s v
manzelce jakéhosi Martina k uspésnému porodu.” Vycet se v tuto chvili stava ponékud
monotonni, zdzraki uzdraveni pacientii s riznymi diagnézami nalezneme v legendé

jesté mnoho. Nékteti ze schopnosti Anezky profitovali ¢astéji nez jednou. Kromé Elisky

4 KUBIN 2011, s. 265.

235V dnesnim slovniku bychom fekli, Ze $lo o ,,kulichy*.

20 vYSKOCIL 1932, s. 124, Gesky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 231.
BTVYSKOCIL 1932, s. 124125, ¢esky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 232.
2 VYSKOCIL 1932, s. 126, Sesky preklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 233.

29 vYSKOCIL 1932, s. 126, Gesky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 233.

0 VYSKOCIL 1932, s. 127, &esky preklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 234.

1 VYSKOCIL 1932, s. 127128, ¢esky preklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 234.
2 yvYSKOCIL 1932, s. 128, ¢esky preklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 235.

3 VYSKOCIL 1932, s. 128, ¢esky preklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 235.

M VYSKOCIL 1932, s. 128-129, ¢esky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 235.
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Ptemyslovny tfeba také ona jiz zminénd Domka. Byla to divka pon¢kud neSikovna a
v kuchyni upadla pfi ptipravé pokrmii do ohné&. Stacila vSak jesSté poprosit o pomoc
Anezku, takze Zivel nemél Sanci.”*® Krom& toho nalezneme v legendé jests zazrak
posmrtného krvaceni.**®

Kromé¢ téchto zdzraka tvoricich samostatnou kapitolu se v legend¢ setkdvame také

2% Na tomto

. o s 247 r r . ’ v ’
s povinnou vini.”"" Setkame se také s automatickym otevienim rakve.
misté stoji za zminku, ze zddny z mnoha vySe uvedenych zazrakl nebyl vyuzit pii

Ve y . . 249
Anez¢iné kanonizaci.

3.6. Svaty Vintir: Prvni pokus o papezskou kanonizaci

Zarazeni sv. Vintife do této prace mutize pusobit ponékud kontroverzné. Sv. Vintif
totiz neni Ceského plvodu, nebyl kanonizovan a jeho kult neni (snad s vyjimkou

Posumavi) prili$ zivy. Vénujme mu ale ptesto alespoil kratkou zminku.
3.6.1. Zakladni Zivotopis

Poustevnik Vintit patfi k historicky nejlépe doloZzenym osobnostem spojenych
s Ceskym prostorem pielomu tisicileti. Jakkoliv je Vintifova legenda Vita Guntheri
(Zivot sv. Vintife) sepsana az dlouho po jeho smrti, mame o sv. Vintifovi zpravy i
soudobé, diky dvéma jeho soudasnikiim, Arnoldovi zRezna a Wolfherovi
z Hildesheimu. Sv. Vintif se narodil v Durynsku, nékdy v druhé poloviné desatého
stoleti.”>® Dle Wolfhera®' sv. Vintif v roce 1005 navstivil opata Gotharda v Hersfeldu,
ktery jej pohnul k mniSské draze. Opousti své nedospélé déti a stava se mnichem,
presnéji fidicim pracovnikem klasternitho hospodarstvi.  Po novicidtu se stava
predstavenym klastera v Gollingen, ale pro potiZze s managementem a pro neshody s
nadfizenym opatem se vedeni vzdava, stava se prostym mnichem v Dolnim Altaichu a
po case odchazi do poustevny. Dale se o sv. Vintifovi dozviddme zpera

benediktinského pievora v klastete sv. Jimrama v Rezn& Arnolda.>* Zjistujeme u ngj,

2 VYSKOCIL 1932, s. 133, Gesky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 240.

26 vYSKOCIL 1932, s. 134, &esky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 241.

#yvYSKOCIL 1932, s. 123, Gesky preklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 229.

8 VYSKOCIL 1932, s. 122, Gesky pieklad KOLAR/SELUCKA 2011, s. 228.

29 NEMEC 2009, s. 15-17.

250 K ubin odhaduje rok narozeni kolem roku 975, viz KUBIN 2014, s. 12.

31 Wolfher se o sv. Vintife zajima v souvislosti s opatem Gothardem, sv. Vintif se tak stava sougasti
legendy Vita Godehardi posterior.

2 Sy, Vintit je zde opét pouze vedlejsi postavou vypravéni o historii klastera, viz KUBIN 2014, s. 18
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ze poustevna se nachazela na hofe Ranzinger, tfindct kilometri od matetského klastera,
posléze se presunul jesté dale. Po urCit¢ dobé se k nému ptidali dal§$i mnichové a
spole¢né budovali poustevnickou komunitu v Rinchnachu. Klaster hral vyznamnou roli
v kolonizaci daného izemi. Vénoval se pfitom i politické ¢innosti ve sluzbach otonské
dynastie. V rdmci diplomatické ¢innosti pro cisafe se zapletl i do drsné politiky v
Cechach.* V roce 1040 odchazi z klastera v Rinchnachu, stavi si novou poustevnu na
Sumavé a to na jeji Ceské strang. V téze dobé se Jindfich IIL. chysta k trestné vypravé
vuci knizeti Bretislavu 1. Tato vyprava kon¢i pro tiSskd vojska katastrofou, ptficemz dle
soudobych kronik se sv. Vintii podilel na ustupu porazenych vojsk. Byl pak vyslan jako
posel kseverni skupiné fiSskych vojsk vedenych markrabétem Ekkehardem a
s Bfetislavem vyjednal Ustup jeho vojsk zpét do Saska. FrantiSek Palacky vyslovil
nazor, ze sv. Vintif hral dialezitou roli v odvetném utkani Jindficha s Bietislavem
nasledujiciho roku, o ¢emz ale soudobé prameny ml¢i. Umira 9. fijna 1045. Nejuplné;jsi
soucasnou studii k zivotu sv. Vintife je Kubinova uvodni stat’ ke kritické edici Vita

Guntheri z roku 2014.%>*

3.6.2. Prameny

Prvni, hlavni a jedinou samostatnou legendou vénovanou sv. Vintifi je bfevnovska
legenda Vita Guntheri.® Vznikla asi ve 13. stoleti®®, tedy dosti dlouho po Vintitové
skonu.”’ Jiz predtim byly ale skutky sv. Vintife zaznamenany jeho soucasniky
Arnoldem a Wolfherem v ramci jinych legend. Woltheriv text o sv. Vintifovi z Vita
Godehardi posterior pak Vita Guntheri zcela prebira.”® Legenda se tak na prvni pohled
tvari jako dilo soucasnika, jeji kompilacni charakter je ale zjevny. K vypravéni o Zivoté
svétce pridavd naivné podané oddily dokladujici spojeni svétce s piemyslovskou
dynastii.”’ K této legendé byly postupn& pridavany Vintifovy zazraky, zjevnd ziskané

v ramci kanoniza¢niho Setfeni.?®

3 Sv. Vintii se mél u cisafe Konrada II. pfimlouvat za knizete Oldficha, kterému pak cisat vratil
vladu s podminkou, ze bude vladnout s bratrem Jaromirem. Toho vsak dal Oldfich oslepit a uvéznit.

»*KUBIN 2014, s. 11-71.

23y geském jazyce vysla Legenda Vita Guntheri v edici Josefa Emlera v prvnim svazku Fontes
rerum Bomeicarum v roce 1873. Dalsi kritick4 edice byla publikovana az v roce 2014, viz KUBIN 2014.

%6 Nazory na dobu vzniku se ménily, nicméné jiz od dob Frantiska Palackého pievlada datovani do
13. stoleti. Neni vylouceno, Ze autorem legendy je brfevnovsky opat a velkovyrobce falz Bavor z Nectin.

27 Ceskému &tenafi je k dispozici v ramei FRB 1, s. 337-346 v prekladu Josefa Truhléte.

% KUBIN 2011, s. 208.

9 Ochogeny jelen privede Bietislava I. k Vintifové poustevné. Tam se piekvapeny Bietislav dozvi, ze
svaty muz je jeho kmotr. Poustevnik jej navic pouci ,,Procez, nejdrazsi synu, udél kvili mé pamatce
né&jaky majetek diive fe¢enému Bievnovu, aby tam na mne zustala u Boha néjaka pamatka. A kvili mému
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3.6.3. Vyvoj kultu

Povést svatosti obestirala sv. Vintife uz za jeho Zzivota. DosvédCuji to jeho
zivotopisci Arnold i Wolfher.®' Po jeho smrti ziskal jeho t&lo bievnovsky opat
Meginhart, budujici zde pravdépodobné nové opatstvi. Pravdépodobnym cilem bylo
doséhnout jeho kanonizace. V Cechach ovsem kult nebyl nijak Zivy a v Kosmové
kronice se tak o ném nic nedozvidame.*** Naopak zminku o sv. Vintifi nalezneme
v kronice Mnicha sazavského. Nepochybné¢ byl vSak uctivan v bfevnovském opatstvi

jako svétec jiz na konci 12. stoleti,

jakkoliv jeho kult byl pouze polooficialni. Kult
zakusil uréity vzestup v poloving 13. stoleti, kdy se jeho hrob stal poutnim mistem.***
V té dobé se bohaty bfevnovsky klaster odhodlal k pokusu o papezskou kanonizaci.
V ramci tohoto pokusu doslo také k propojeni sv. Vintife s vladnoucimi Premyslovci,
kdy legenda z bfevnovské dilny Vita Guntheri uCinila ze sv. Vintife kmotra knizete
Bietislava I. Kanonizace se ale smoln& nezdafila za papeZe Inocence IV.>*°, ani za jeho

266

nasledovnik.™ Vintifiv kult se tak lokalné¢ omezoval na bifevnovské opatstvi.

K dal$imu rozsiteni kultu doslo az v dobé barokni, kdy se rozvijel na ¢eské i némecké
strané¢ Sumavy. V té dobé byla o Vintifovi sepsana fada pojednani, mimo jiné i od

Bohuslava Balbina.?®’

Uctivan byl jesté v poloviné 19. stoleti. V roce 1836 jej vSak
FrantiSek Palacky obvinil ze zrady ceského naroda, nebot’” mél v roce 1041 prevést
némecké vojsko cisafe Jindficha III. pfes Sumavské hvozdy a dopustit tak porazku

svého ,.kmotfence* Bretislava 1. Vintifav kult tak zistava kultem toliko némeckym a

s odsunem némeckého obyvatelstva tak mizi z Ceského prostoru.

hrobu, v némz tam budu ocekavat den posledniho soudu, zaopatfi Bfevnov s proziravou rozvahou
pamétihodnym ovocem, které bude tebou i tvymi nastupci potvrzeno.“ KUBIN 2014, s. 191-193

20 0ddil s posmrtnymi zazraky byl pak v eském jazyku poprvé publikovan v ramci prace KUBIN
2014.

26l KUBIN 2011, s. 204.

22 KUBIN 2011, s. 207.

>® KUBIN 2014, s. 30.

>4 KUBIN 2011, s. 207.

2% podle dochovanych udajii byla Inocencem IV vytvorena komise, ktera vedla vySetiovani v mistech,
kde sv. Vintit plsobil (inquisitio in partibus). VySehradsky probost Divis, ktery vezl kanonizacni
protokol, viak po cest& roku 1254 zemfel, Inocenc IV. jej brzy nasledoval. KUBIN 2014, s. 32.

6 Novou zadost podal Piemysl Otakar II. v roce 1261. Veskera snaha ale vedla pouze k udélenym
odpustkdm.

*7 Vice KUBIN 2014, 5. 13
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3.6.4. Zazraky

V tomto soupisu zazrakii vychazime z kritické edice Vita Guntheri z roku 20142
Prvni zazrak, se kterym se v legend¢ setkame, nalezneme ve tetim oddilu. Po setkani se
sv. Vintifem pry velmi prahnul uhersky kral, svaty Stépan, udajné jeho piibuzny. Sv.
Vintif se nechal dost prosit, ale nakonec se ke Stdpanovi vydal.”® P¥i ob&d& se podaval
peceny pav, do ¢ehoz se sv. Vintifovi z feholni skromnosti nechtélo. Kral vsak pro
Vintifovy vegetaridnské tendence nemél mnoho pochopeni a nevybiravé jej nutil ke
konzumaci. Vintifovy modlitby zpisobily ovSem obzivnuti pava, ktery pak (a¢ bez peti)
odlet&l.””

Tak jako mnoho jinych svétcl, byl i sv. Vintif schopen predpovédéet cas své smrti.
V rozhovoru s Bfetislavem pravi: ,,Kromé toho, pokud bys touzil znat ¢as mého
odchodu ¢ili smrti, zitra tfeti hodina denni, jak rozhodl o mém odchodu bozi uradek,
ohlasi konec mého kiehkého Zivota.“?”' Sv. Vintife pak zaopatfil na posledni cestd
biskup Sebit, kterého Bietislav piivedl.

Podobné jako u jinych svétct, i v pripadé Vintife Bih potvrdil jeho svatost
mrtvolnou viini namisto obvyklého mrtvolného zépachu ,,Kdyz tedy duse Stastné
opustila vézeni téla, linula se znégj tak silnd pielibezna viné, ze pfitom pronikal a
piitomnym do nosti i srdei.“*”* S Vintifovym pohibem souvisi i zazraéné zkroceni koni
nesoucich svétcovo t&lo.?”?

Legenda v Kubinové edici pak obsahuje celkem devét postmortdlnich zazrakt
(utiSeni koni nepocitaje). Rada z nich jsou zazraky uzdraveni. JiZ prvni zazrak viak neni
bez zajimavosti. Jde o zamozného, nicméné chromého muze z uherského tzemi. Ten se
ve svych prosbach obraci k mistné piisluinému svétci, svatému Stépanovi. Ten se mu
skute¢né zjevi, odkazuje jej vSak na konkurencni praxi Vintitovu. Modlitby a slzy na

bfevnovském hrob& Vintifové mu dopomohly k plné pohyblivosti.*”* Za povsimnuti

stoji opétovna reference k uherskému krali. Podobné¢ uzdravil jednoho od narozeni

28 KUBIN 2014.

9 7de se legenda shoduje se skute¢nosti, sv. Vintif se v ramci svych diplomatickych misi skute¢né se
Stépanem setkal.

27 KUBIN 2014, s. 173-181. Zazrak s obzivlym ptakem se vyskytuje v hagiografické literatufe jiz
diive, napf. u sv. Mikulase Tolentinského, ktery nechtél jist pedenou koroptev, viz KUBIN 2014,
komentar XIX.

2 Super autem hec omnia si mee discessionis vel migracionis terminum scire delectat, crastine diei
hora tercia, quid de meo transitu divina ordinacio senciat, huius fragilis vite terminus declarabit.”
KUBIN 2014, s. 192-194, &esky preklad KUBIN 2014, s. 193-195.

2 KUBIN 2014, s. 201.

213 KUBIN 2014, s. 201.

?7* KUBIN 2014, s. 203-205.
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chromého altagského mnicha.?”> Sv. Vintifem je op&t nasmérovan do bievnovského
klaStera. M4 Stésti, ze dorazi na svatek sv. DiviSe, ktery byl v Bifevnové zasvécen sv.
Vintifovi. Jeho uzdraveni pak jiz nestalo nic v cesté. Sv. Vintit byl Gspésny i v 1écbe
psychiatrickych onemocnéni. Ceského Slechtice Sasina posedlého démonem stacilo
privést na Vintitav hrob a Sasin byl vylé¢en.”’® Podobné jako sv. Anezka, i sv. Vintif
byl schopen podivuhodnych resuscitaénich vykonl. Dokézal tak vzkfisit k zivotu
zesnulého hluchoslepého synka méstana Martina, pfineseného na jeho hrob. *’” Stejné
tak pfivedl k zivotu jiz zemielého dospélého muze. Pomohl také otci slepého syna
z Bavorska. Legendista zde vyslovené uvadi, Ze ,,...svétec chtél, aby také u cizinct byla
znama velikost bozi, ktera méla zazafit skrze n&j...«.*” Prostfedkem uzdraveni byl
pochopitelné opét bievnovsky posmrtny piibytek sv. Vintife. Zjevné s podobnym
umyslem S$ifit velikost bozi a benediktského opatstvi v Bfevnové byla vedeno i
uzdraveni jednoho muze jménem Petr ze Svabska.””” Sv. Vintii dokézal 16¢it, i kdyZ to
primarné ani nemél v umyslu. Jednou tak pftiSel do bifevnovského klastera muz stizeny
laryngologickymi potizemi. PfiSel k oltafi zasvécenému sv. Stépanovi a unaven si
sednul na hrob svétcliv. To sv. Vintif pochopitelné¢ nemohl snésti a vymrstil jim na
protéjsi zed. Zdutenina v hrdle timto mechanickym z4sahem vypadla z ust a muz byl
uzdraven.

Celkové tak mlZeme konstatovat, Ze prakticky vSechny posmrtné zéazraky
poustevnika Vintife maji charakter zazracného uzdraveni. Pfimluvy pfijimal v riznych
mistech Evropy, ale kvykonani zazraku bylo nakonec tieba piijit do klastera
v Bfevnové u Prahy. A¢ Némec, stava se tak sv. Vintif jednim z prvnich propagatora

prazského turistického primyslu v jeho mezindrodnim rozmeéru.

3.7. Blahoslaveny Hroznata: Patron rukojmich

Rytit Hroznata patfi mezi méné znamé ceské svaté, coz je dano zejména skutecnosti,
ze jeho kult byl silny pfedevSim v némecké jazykové oblasti Chebska, daleko od
hlavnich kultt jak ¢eskych, tak némeckych. Ani rozsah jeho zazrakl neni dech berouci.

Beatifikace bl. Hroznaty v roce 1897 probihala bez valného zajmu Ceské vetejnosti, na

3 KUBIN 2014, s. 206-212.

776 KUBIN 2014, s. 213-215.

27 KUBIN 2014, s. 214-217.

278 Sed sanctus volens eciam aput longinquos magnalia Dei, que per eum patrabat clarescere...”,
KUBIN 2014, s. 218, ¢esky preklad KUBIN 2014, s. 219.

27 KUBIN 2014, s. 222-227.
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druhou stranu s probihajicim procesem jeho kanonizace je mozné ocekdvat alespoi
docasny vzestup hroznatovského kultu. BIl. Hroznata byl mucednikem, ktery zahynul
jako rukojmi. Dostal se tedy do situace, které jsme v dnesnim svété svédky stale Castéji,

i tento aspekt jeho zivota miize promlouvat k soucasnosti.

3.7.1. Zakladni Zivotopis

Historick¢é prameny k Hroznatové Zivotu jsou pomérné skromné. S jistymi
vyhradami k nim mzeme pocitat legendu Vita fratris Hroznatae a pak listiny spojené

se zalozenim tepelského klastera. Nevi se presné, kdy se bl. Hroznata narodil,”™ s

jistotou vSak vime, Ze se tak stalo do zamozné §lechtické rodiny.”®'

S Hroznatou jsou
spojeny rozsihlé pozemkové drzby na zapadé Cech v blizkosti Fiskych hranic. BI.
Hroznatovi se dostalo sluSného vzdélani a brzy se stal vyznamnym Slechticem
pohybujicim se v Sir§im okoli ¢eskych krali. Jeho zivot ale nabral obrat, kdyz mu
v jediném roce zemiela manzelka i jediny syn. Po jistém vahani se rozhodl, ze do
dalsiho snatku se jiz poustét nebude a obrati se na cestu vécné blazenosti. V souladu se
svou vychovou dospél k zavéru, Ze nejlépe tak uéini tlasti na tieti kiizové vyprave.
Vroce 1191 se vydava do Svaté zemé, le¢ ,,pfiputovav k bfehu motskému, s tizkosti
patfil na Sirost ocednu, boufeni vln, nesnadnou pieplavbu, a ustraSené premyslel, co

zbyva &initi“ ™ Vratil se radgji do Rima. Zde papez Celestin III. konvertoval jeho

prislib U¢asti na kruciaté v pfislib jiného ndkladného podniku, vybudovani klastera.®*
Tak vznikly muzsky premonstratsky klaster v Teplé a o néco pozdéji jeho zensky
prot&jsek v Chot&sove.”™ Zakladni kamen klastera v Teplé byl udajné poloZen v roce
1193, jesté ne uplné zkolaudovany klaster byl uveden do provozu vroce 1196.2%

Nékdy kolem roku 1200 vstoupil bl. Hroznata do stavu feholniho a stal se

premonstratem v Teplé, dle legendy pfijal bily premonstratsky odév piimo z rukou

%0 Antropologické Setieni vede k datu narozeni kolem roku 1172 (s piesnosti asi 5 let, viz Vigek s.
255). Dle tepelskych anali se uvadi rok narozeni 1160, viz KUBIN 2000, s. 78.

281 Byt detaily rodiny, ze které pochazi, jsou obtizné zjistitelné, viz KUBIN 2000, s. 78.

2 Do ¢ela této vypravy se postavil Bediich Rudovous, ktery ovsem v jejim pribéhu v roce 1190
nestastné umira. Hroznata se vydava na cestu do svaté zemé jiz po jeho smrti.

3 Verum ad litus maris perductus, pelagi latitudinem, fluctuam commocionem, difficultatem
transitus, anxius suspicatur, et quid supersit agendum, pauidus meditatur.”, FRB 1, s. 371, ¢esky preklad
VOVES 1993, s. 13.

% Hroznata pak uvazoval o ulasti jesté na kiizové vypravé vyhlagené 6.12. 1195. Vydal se na cestu,
kdyz ptedtim vyfesil své majetkové zalezitosti. I tentokrate se vratil predCasné, zastaviv se po cesté zpét
v Rimé, kde ziskal tfi papezské buly ve prospéch tepelského klastera. Viz Videk 245 Jeho navrat z Italie
zpét do Cech mohl jesté pred krachem kifizové vypravy Jindficha VI. Mohl ovsem souviset také
s komplikovanymi vnitropolitickymi poméry v &eském krélovstvi v té dobé, viz KUBIN 2000 s. 158

> HLINOMAZ 2009.

2 Ple choté$ovskych analt, viz VLCEK 1995, s. 244.

54



papeze, tehdy jiz nejspiSe Inocence III. Sviij doprovod tehdy piekvapil a nepotesil.
V tepelském klaStefe se ocitnul v podvojném postaveni, které nemohlo nevyustit
v konflikt: na jedné stran¢ byl feholnik podiizeny opatovi (byt s funkci probosta), na
strand druhé fundator srozsahlymi pravomocemi vi¢i kanonii.”® Dochazi tak ke
sportim s opatem, zpisobenych nejspise Hroznatovou snahou o back seat driving.**® Bl.
Hroznata dokonce nacas odchdzi z klastera, ale po ¢ase se vraci. V roce 1217 se vydava
na obhlidku klaSternich (¢i moZna svych) statkd je zajat svymi neptateli z Chebska a
véznén. Na klasteru je pozadovano vykupné, coz sice sdm Hroznata odmita, ale klaster
presto sehnal dostatek prostfedkd na jeho vykoupeni z rukou loupezivet. Bylo vsak jiz
pozd¢ a bl. Hroznata (dle klasterni tradice) 14. Cervence 1217 umird. Klaster tak
naspoiené prosttedky vyuzil k vykoupeni Hroznatova téla, coz se mohlo s ohledem na

perspektivu vznikajiciho kultu jevit jako prozirava investice.”*
3.7.2. Prameny

Vyhradnim zdrojem informaci o zazracich spojenychs blahoslavenym Hroznatou je
jiz zminéna legenda Vita fratris Hroznatae. Hroznatovu legendu vydal Josef Emler ve
FRB 1. Zde budeme pracovat také s jejim Ceskym piekladem v tepelské edici z roku

1993.2%°

3.7.3. Vyvoj kultu

Hroznatlv kult byl v poslednich dvaceti letech relativné podrobné zdokumentovan,

mimo jiné s ohledem na probihajici kanoniza&ni fizeni.””' Hroznativ kult je také popsan

v beatifikaénim spisu z roku 1897.%°*

Snaha o rozvoj Hroznatova kultu nésledovala
pomérné brzy po jeho ndsilné smrti. Jak jsem zminil vySe, Hroznatovo télo nebylo
ulozeno do oltare, takze v okamziku smrti jesté za svétce povazovan nebyl. Jiz asi 40 let
po Hroznatové smri dal vSak tepelsky opat Benedikt vzniknout hroznatovské legende,

293

dilu snazvem Zivot blahoslaveného Hroznaty (Vita fratris Hroznatae).”” Legenda

sméfovala nejspiSe jak smérem dovnitt klastera, k utuzeni klasterniho kolektivu

7 KUBIN 2000, s. 167.

2% Podrobng;jsi rozbor viz KUBIN 2000, s. 167-205.

2 7de je ale tieba podotknout, ze Hroznata nebyl pohiben jako svétec, viz P. KUBIN: Kult
blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006, 51-82, konkrétné s. 52.

*" VOVES 1993.

! Viz napt. KUBIN 2000 & KUBIN 2006, s. 51-82.

22 p_ KUBIN: Kult blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006, 51-82, konkrétné s. 51,
pozn. 3.

23 FRB L, s. 359., moderngjsi cesky pieklad VOVES 1993.
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védomim mocného pfimluvce na nebesich, tak 1 smérem ven, jako PR smétujici k zisku
»Klasterniho svétce®. Svatost bl. Hroznaty dle liceni legendisty vyvéra z jeho zbozného
zivota, fundatorské c¢innosti, vstupu do feholniho stavu, ale nejvice snad diky jeho
mucednické smrti pro spravedlnost. Z malého mnozstvi zdzraki spojenych s bl.
Hroznatou™* se da vyvozovat, e kult byl pouze lokalni a ve stiedovéku se nijak

295 .
O absenci

nerozsifil. O tom svédEi 1 neexistujici opisy legendy aZ do roku 1517.
Hroznatova kultu ve stfedovéku svédéi i1 skuteCnost, Ze zminku o ném nalézame
v liturgickych rukopisech jen velmi sporadicky.””® K rozvoji kultu dochazi a

, ;2
v baroknim obdobi, %’

kdy opati z Teplé zacali v souvislosti s novymi pravnimi
podminkami po publikovani konstituce papeze Urbana VIII. usilovat o Hroznatovu
beatifikaci.””® Viechny tyto pokusy byly neusp&sné, kult byl nakonec oficialng povolen
az papezem Lvem XIII. v roce 1897. Na zavér si polozme otazku, k ¢emu se vlastné
vaze kult. Dosti Casto byva zdiraziiovan Hroznatiiv aspekt fundatorsky. Je ale tfeba
akcentovat spiSe Hroznatovo muéednictvi pro spravedlnost.”” Bl Hroznata byl
zasluhou tehdejSiho tepelského prevora Hefmana Josefa Tyla ustanoven patronem
politickych véziii z obdobi nacismu,’® tento aspekt jeho osobnosti se ale z d&jinnych
divodui v dalsim obdobi nijak nerozvinul a jistého rozmachu se dockal az v obdobi po

roce 1989, kdy bylo bl. Hroznatovi pfiznano patronstvi i za vézné v obdobi vlady

komunistické strany.

3.7.4. Zazraky

Hroznatova legenda je na zazraky dosti chuda. Nalezneme zde tfi zdzraky vykonané
jesté za zivota, dva zazraky posmrtné. K tomu jedno prorocké vidéni a jeden zazrak,
ktery neni nutné pfipsatelny bl. Hroznatovi. Chybi tak naptiklad zcela zazraky

%

uzdraveni, thelny kamen kanonizaci v dnesni, stejn¢ jako diivejsi dob€. Mizeme z toho

% Viz dale, taktéz P. KUBIN: Kult blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006, 51-82,
konkrétné s. 54.

25 p_ KUBIN: Kult blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006, 51-82, konkrétné s. 55.

2% p_ KUBIN: Kult blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006, 51-82, konkrétné s.
56—63.

7V dobé pobélohorské se kult §ifil také zasluhou Jezuitd, ktefi m&li pé&i o svaté v popisu pracovni
¢innosti. P. KUBIN: Kult blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006, 51-82, konkrétné s.
69.

% Prvni pokus o beatifikaci prob&hnul v roce 1638, pak v letech 16591660, 1744—1747, 1761,
1775-1780, 1876-1877, viz P. KUBIN: Kult blahoslaveného Hroznaty do roku 1634. In: KUBIN 2006,
51-82, konkrétné s. 69.

* PITHA 1992, s. 72.

3% HLINOMAZ 2009, s. 25 s pozn. 45.
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vyvozovat, ze Sirsi vetfejnost se k bl. Hroznatovi ku pomoci ptili§ ¢asto v prvnich letech
po jeho smrti neobracela.

Obratme nejdiive pozornost k zazrakiim za Hroznatova Zivota. Prvni je spojen jiz
s prvnimi okamziky rytife Hroznaty na tomto svété: narodil se jako mrtvé dité, presnéji
ditd bez zjevnych znamek Zivota.>®' To nebylo v té dob& neobvyklé. Dité vsak bylo
ob&tovano Marii, matce Kristové a zazraénd obzivlo.’* To jiz pongkud neobvyklé bylo.
Legenda neuvadi, zda byla zaroven s liturgickymi tkony provadéna i kardiopulmondlni
resuscitace. I ve druhém ptipadé Bih zachranil Hroznatlv Zivot, kdy jej jeho nepozorna
star§i sestra Vojslava upustila pod kola vozu, bl. Hroznata oviem zistal netknut.’”
Taktéz tieti ze zazrakl je spojen s Hroznatovym zazraénym prezitim. Bl. Hroznata se
pii navstéve své sestry v Krakové utonul, ptesnéji zistal pod vodou ,,od hodiny tieti az

do soumraku“.** To je nepochybné déle neZ soudoby certifikovany rekord ve volném

potapéni, ktery &ini asi deset minut.’”’

Legendista se jako na zdroj svych informaci
odkazuje na Hroznatovu sestru Vojslavu, od které informace pievzala fada vérohodnych
svédkl. To jist€¢ dodava legenddm na vérohodnosti, nebot’ piibéhy na ni jako na
opatrovatelku mladsiho bratra a jediného dédice rodinnych statkii nevrhaji ptili§ dobré
svétlo.

Posmrtné zazraky jsou zaznamenany dva. V prvnim jsou uvolnéna pouta Hroznatovu
spoluvézni, ktery pak mohl utéct k mnichiim do Teplé a sd¢lit jim Hroznatovu zadost o

v ;e x1.. 306
pfeneseni jeho téla.

Druhy pak zézrak spociva v prekvapivé pruznosti sklenéné lampy
naplnéné Inénym olejem visici mezi oltafem a Hroznatovym hrobem. Ackoliv spadla
z vysky, kdy by se na zakladé¢ zkuSenosti oCekavalo jeji roztfisténi, lampa zlstala
celistva.>”’

K z&zrakim miizeme pfipocitat také Hroznatovo prorocké vidéni své zatéeni. Kdyz

se 1écil v Chotésové, blouzniveé zvolal ,,Jimaji mne, jatého vedou mne nepf'éltelé“.3 % Coz

se zanedlouho také stalo. Podobné¢ bychom mohli za hroznatovsky zdzrak povazovat

39! pfedb&zné miizeme stanovit diagnézu véasného asfyktického syndromu.

2 ERB I, s. 378, Gesky preklad VOVES 1993, s. 21.

33 FRB 1, 5. 378379, Gesky pieklad VOVES 1993, s. 22.

M ERB, s. 379, Gesky preklad VOVES 1993, s. 23.

395 v discipling statické apnoe je drZitelem rekordu Branko Petrovi¢ ze Srbska, s naméfenym ¢asem
10 minut a pét sekund, viz http://en.wikipedia.org/wiki/Freediving (pfistup ze dne 4.4. 2015).

36 FRB 1, 5. 382, ¢esky preklad VOVES 1993, s. 26-27.

T FRB 1, 5. 383, ¢esky preklad VOVES 1993, s. 27.

3% ERB I, s. 380, Gesky preklad VOVES 1993, s. 24.
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astronomicky tukaz, kdy pii posveéceni tepelského klastera byla vidét hvézda a to

o v r oz Mt M . vewvree 309
zejména v dobé ,.kdy byva slunce nejpalcivéjsi a vzduch nejjasné;si«.

399 Eo, precipue tempore, quo sol ferventior et aer serenior esse solet.*“, FRB 1, s. 374, &esky preklad

VOVES 1993, s. 16.
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Diskuze a zavér

V této praci jsem podal jakysi katalog zazrakd, jak je nachdzime v legendach

ceskych stiedovekych svétet. Cilem prace nebylo podrobit tyto zazraky analyze jejich

historické ¢i ptirodovédné vérohodnosti, ale pouze zaznamenat tyto zazraky jako odraz

doby a mysleni (Castecné) kiestanské spolecnosti jedné okrajové evropské zemé

v prvnich stoletich druhého tisicileti. Extrahované zazraky mizeme rozdélit do né€kolika

kategorii z hlediska u¢inku zazrakt (funkéni déleni):

1.

Zazracné uzdraveni osob. Jde o nejb€znéjsi typ zazraki, ktery hraje roli do dnesni
doby. Mezi ¢eskymi svétci je potkdvame u vSech svétcl, s vyjimkou blahoslavené¢ho
Hroznaty. Efekt nastava dle legend po intenzivni modlitbé ke svétci (sv. Vaclav), ve
vyro¢ni den ptfeneseni (sv. Ludmila), s pouzitim ostatk, resp. jejich maceratu (sv.
Anezka) ¢i po pfichodu na jejich hrob (bl. Vintif, sv. Prokop). Buh tak
mimotfadnymi prostfedky potvrzuje zvlastni milost, které se dostalo svétci, zarucuje
si pfitom dostatecné mnozstvi hlasatelti této zpravy. Nekteti svétei se 16€b€ vénovali
jiz za svého zivota (sv. Prokop).

Zachrana zZivota svétce. VéEtSina svétell se o sebe za svého Zivota dokazala dobie
postarat sama. Vyjimkou je bl. Hroznata, ktery potfeboval nékteré nadptirozené
zasahy, aby se ve zdravi dockal dospé€losti. Snad bychom mezi tyto zdzraky mohli
pfipojit i Hroznatovo rozhodnuti vratit se ze zapocaté cesty do Svaté zemé, nebot’
nejspise 1 ono mu zachranilo Zivot.

Zazracna neporuSenost svetcova tela a liba viiné zemrelého tela. Zéazrak
neporusenosti téla (corpus incorruptum) a ptelibezna viné mrtvého téla
(suavissimus odor) jsou povazovany za téméF povinnou disciplinu pro svétce.*'® To
je velmi neobvyklé, proteiny v lidském télu se totiz bézné rozkladaji na nepiijemné
zapachajici alifatické diaminy, jako jsou kadaverin (dle lat. cadaver, mrtvola) i

putrescin (dle lat. putrefactione, hniloba)

310 ANGENENDT 2010, s. 109—144.
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Obr. 2: Molekuly zptisobujici mrtvolny zapach.

Suavissimus odor nachazime je u sv. Viaclava, sv. Ludmily, sv. Vojtécha, sv.
Prokopa ¢i bl. Hroznaty.

4. Neobvykle fyziologické jevy. Do této kategorie mizeme klast tfeba posmrtné
rostouci vousy Podivenovy, odolnost zaldinika pod ochranou sv. Viaclava vici
rozzhavenému zelezu, posmrtné krvaceni Anez€ino ¢i nevsadknuti krve do zemé u
sv. Vaclava.

5. Zazracné obzivnuti zvirat. Zatimco obzivnuti Clovéka se v legendach vyskytuje
beézné€, zazracné obzivnuti zvifete jsem zaznamenal pouze v legend¢ Vita Guntheri
v piibéhu s obzivlym (upecenym) pavem. Ani tento piibéh ale neznamena odklon od
boziho antropocentrismu. Obzivnuti pava bylo pouze instrumentem, ktery sv.
Vintifovi pomohl dodrzet pust oslavujici Boha.>"

6. Potrestani vrahut svétce. S vyjimkou Boleslava nedopadaji vrahové Ceskych svétci
Véclava a Ludmily pfili§ dobfe, zjevné se u nich 1 u jejich potomkii objevuji potize
pfinejmensim psychického razu.

7. Zazraky amnestijni a abolicni. Pod amnestijnimi zdzraky mam na mysli osvobozeni
jiz trestanych (at’ jiz pradvem ¢i nepravem) vézil, jako abolic¢ni zazraky poznacuji
zazracné preruseni trestniho stihani ¢inkem modlitby ke svétci. Oba typy se hojné
vyskytuji u sv. Vaclava, ale také u sv. Vojtécha (prasklé kovy pii pohledu na lebku)
¢i u sv. Prokopa. Blahoslaveny Hroznata pak umoznil uték zvézeni svému
véznénému spolecnikovi.

8. Zazraky astronomické. V Ceskych stfedovékych legendiach jsem se moZna
piekvapivé setkal pouze sjedinym astronomickym zéazrakem, kdy pifi svéceni

klastera v Teplé byla vidét jasna hvézda v neobvyklou dobu.

' Tento typ zazraku je dosti unikatni nejen mezi Ceskymi svétci, zaznamenan je u sv. Mikuldse
Tolentinského, viz poznamka pii diskuzi o Vintifovych zazracich. Podobny zazrak je pfipisovan sv.
Tomasi Akvinskému, ktery udajné dostal chut’ na Cerstvého sledé. Podomni obchodnik mél v kosi pouze
sledé solené, kteti se ale zazracné preménili na sledé cerstve, viz
http://sedevacantist.com/stthomas/stcanonise.html (pfistup 18.4. 2015).
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9. Zazrak abnormalnich viastnosti materialu. Keramické a zejména sklenéné predméty
jsou znamy svou kiehkosti. Pokud se pfi paddu na podlahu nerozbiji, jde o jev
mimotadny, svédc€ici o pfizni bozi. Tento zdzrak nalézadme u sv. Vojtécha (za Zivota)
a u bl. Hroznaty (po smrti). Podobn¢ v souvislosti se sv. Ludmilou nalezneme
neobvyklou odolnost tkanin vic¢i ohni.

10. Zazraky transportni. Cestovani ve stfedovéku bylo svizelné a bezpecna pieprava
mezi vychozi a cilovou stanici proto obCas vyzadovala zdzracného zasahu. Tento
zazrak nachdzime u sv. Vaclava, ktery svymi zdsahy usnadiiuje svou translaci a také
u sv. Prokopa, kde zazrak umozni uték od nepratel. Prokop zde navic specifikuje
konkrétni mechanismus zazraku, totiz zamrznuti Sdzavy za horkého pocasi. BI.
Vintif zase pomohl s transportem svého téla zkrocenim koni.

11. Brachialni nasili svetcu. VéEtSina svétcl je predstavovana jako esence mirnosti a
mirumilovnosti. Dé&je se tak i tézko uvéfitelném ptipadu sv. Vaclava, ktery jako
knize a viidce druziny v drsném desatém stoleti nepochybné musel jednat jinak nez
jako feholnik. Mezi ¢eskymi svétci je ale vyjimkou sv. Prokop, ktery, kdyz jde o
blaho slovanského klastera anebo o jeho povést svatosti, nejde daleko pro ranu.
Nedba piitom na princip subordinace a nezalekne se ani tak mocného papeze jako
byl Inocenc III.

12. Prognostické schopnosti svétcii. Rada svétcli je nadana prorockym vidénim. Tak sv.
Viclav predvidal smrt své babicky Ludmily a sv. Prokop, bl. Hroznata ¢i sv. Vintif

pak smrt svou vlastni.

Kromé funkéniho déleni zazrakd miizeme zazraky rozdélit jesté v relaci ke svétcove
smrti na zazraky predsmrtné, ptismrtné a posmrtné. V pfedsmrtnych zézracich Bith dava
znameni o vyjimecnosti nositele. Nejsou ale pro svatost nezbytné a fada legend také u
Ceskych svétcii zadné predsmrtné zazraky neuvadi. Zazraky piismrtné jsou ty, které
se odehravaji v okamziku umrti a v jeji souvislosti. Patfi sem predevSim suavissimus
odor a corpus incorruptum. Nezbytné jsou pak zazraky nasledujici po smrti svétce,
¢imz je potvrzeno uspeSné nebeské zakonceni svétcova pozemského Zivota.

Jests jinou systematizaci zazrakd zvolil E. Cobham Brewer.>'? Zazraky d&li na imitaéni,
realistické a dogmatické. Prvni typ zazrakd opakuje ¢i imituje néktery biblicky
predobraz. Typickym ptfikladem, se kterym se setkdvame Casto u Ceskych stfedoveékych

svétcll, je vyléCeni slepoty (v této oblasti zaznamenavame skutky sv. Ludmily, sv.

312 BREWER 1901, s. XVIL
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Véclava, ale expertem na tuto oblast je zejména sv. Prokop). S podobnym zazrakem se

o s —_— , ; 313
pfitom setkdvame na rtiznych mistech Pisma.

Druhy typ zazrakd, oznaleny jako
zazraky realistické, ilustruje na konkrétnich datech néjaké tvrzeni Pisma. Tak napiiklad
ve Sk 13,35 se docitame ,,Svého svatého nevydas rozkladu®. Neni proto divu, Ze corpus
incorruptum a suavissimus odor jsou pro svétce prakticky povinnosti. Tteti typ zazrakt
ma podpofit dogmata katolické cirkve, kuptikladu krvéacejici hostie by méla dokazovat
koncept transsubstanciace. Vyse predstavené déleni zazrakll je nepochybné dosti umé¢lé.
Naznacuje ale, ze Pismo bylo definujicim zdrojem zézrakd.

Zazraky Ceskych sttedoveékych svétcl jsou dosti rozmanité. Tato riznost zazraki je
dan riiznym postavenim svétcli a v neposledni fad¢ riznym zamérem legendisty. Kult
Véclaviiv a Ludmilin (a do jisté miry i1 kult Anez¢in) byl veden dynastickymi zdméry
pfemyslovské rodiny, mél pozdvihnout prestiz knizectvi, resp. kralovstvi. V pfipadé
Vojtéchove Slo naopak o kult mezinarodnich rozmérii, propagovany na fisské a polské
urovni, kdy do Ceského prostiedi legenda dorazila teprve se zpozdénim. Kult poslednich
tfi svatych diskutovanych v této praci, totiz sv. Prokopa, sv. Vintife a bl. Hroznaty, byl
veden touhou legendisty po pozdvizeni feholniho spolecenstvi. V centru legend se tak
daleko vice objevuje klaster a svétec se stava spiSe prostiedkem. To je zvlaste
markantni u mnicha Vintife, kde k zazrakiim téméf nedochazelo mimo jeho hrob
v bfevnovském klastete. V ptipad¢ opata Prokopa a sdzavského klastera jsou legendy o
svatosti krokem vyslovené apologetickym, vznikajicim z potieby pouhého pieziti tohoto
klastera.

Analyzujme nyni strucné¢ zéazraky ceskych stfedovékych svétci v evropském
kontextu. Mzeme se zde opfit o zdznamy z kanoniza¢nich fizeni ve 13. a 14. stoleti,

které byly dikladn zpracovany André Vauchezem.’'*

Toto srovndni miize byt
predmétem kritiky, zazraky ptedlozené ke kanoniza¢nimu fizeni musely byt zjevné
filtrovany, ne kazdy zazrak byl podan k oficidlnimu posouzeni pii papezské kanonizaci
kuptikladu z diivodu chybéjiciho divéryhodného svédectvi. Je snadné si piedstavit, ze
napf. fyzické nésili vii€i papezi by pfi pfipadné snaze o kanonizaci bylo ze seznamu
vynechano. Cesti svétci také provadéli své zazraky typicky difve neZ svétci papezsky

kanonizovani. Pfes tyto vyhrady je vSak srovnani uzitecné.

313 Srov. Mt 20,29-34, Mk 10,46-52, Mk 8, 22-25, Sk 9,17—18.
314 VAUCHEZ 1981, VAUCHEZ 2005.
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Podil v % Podil v %

Typ zazraku
1201-1300 1301-1417

Zmrtvychvstani 2,2 10,2
Infek¢ni a organické choroby 28,6 31,2
Paralyza, motorické obtize 28.8 12,5
Zranéni, zlomeniny, Grazy 5,2 5,6
Slepota, hluchota, némota 12,4 11,7
Psychiatrické diagnézy 10,7 5,1
Obtize pfi porodu 1,2 33
Vysvobozeni a ochrana 3,2 11,8
Nébozenské zazraky 3,8 5,0
Riizné 3,9 3,6

Tabulka 3 Frekvence zazrakti v papezskych kanoniza¢nich procesech. Pievzato z METZLER 2006.
Autorka data adaptovala z VAUCHEZ 2005, s. 468.

Z dat je vidét, ze naprosta vétSina kanonizacnich zazrakt souvisi v n¢jaké formé se
zazraénym uzdravenim, pfes 90 procent v obdobi prvnim a témét 80 procent v obdobi
druhém. Tento typ zazrakli mé mnohonéasobnou biblickou oporu a jeho Cetnost tudiz
nepiekvapuje ani z tohoto pohledu. Z Vauchezovych dat je zaroven patrné, ze frekvence
zazrakl je v zasad¢ stabilni v ¢ase. V druhém zkoumaném obdobi piibylo zazra¢nych
vysvobozeni, na druhé stran¢ poklesla GispéSnost svétct v 1é€bé motorickych postizeni.
Népadny je nizké zastoupeni urazll. Zjevné pravé Urazy nepatiily ve stifedovéku
k nejpalcivéjsim problémtim, ackoliv k nim bylo pfilezitosti vice nez dosti.

Také v ceském prostiedi je nejcastéjSim typem zéazrakl nepredpoklddana uzdraveni.
Svétci 1écili dotykem, exorcismem, modlitbou k nim ¢i svymi ostatky. Bohuzel
kolegy je metodologicky problematické, nebot na rozdil od kanoniza¢nich protokoli,
nemame pro vSechny svétce srovnatelné prameny. Obecné ale miizeme konstatovat, ze
typy onemocnéni, které se objevuji v evropském kontextu, nalézame i mezi Ceskymi
svétci. Vyjimkou jsou snad pouze zranéni, kterd ¢esti svétci neoSetiuji.

Piekvapivé Casté jsou mezi Ceskymi zemskymi svétci i zazraky osvobozeni veézi.

Kromé sv. Véaclava, sv. Vojtécha, bl. Hroznaty ¢i sv. Prokopa se s timto typem zazraku
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setkdvame v Ceském prostiedi tieba 1 u sv. Zikmunda. I pfi absenci kvantitativniho
meétitka mizeme konstatovat, Ze podil téchto zazrakli je v evropském porovnani
nadstandardni. Tento typ zazrakl pfitom naznacuje nedobry stav justicniho systému ve
sttedovékych Cechach, nebot’ za normalnich okolnosti by vefejnost propousténi vézii
prilis nevitala. Tresty tak nejspiSe byly Casto vnimany jako nespravedlivé piipadné
nepfiméfené tvrdé. Jakkoliv patii osvobozovani véznl pfinejmensim od doby sv.
Linharta ke konvenénim zazrakom,’ jejich koncentrace mezi Ceskymi svétci je
zaznamenanihodna.

Ke spise béznym formam projevi svatosti patii prorocké schopnosti svétcii. Naopak
postmortalni nasili, jak je pfedvadi sv. Prokop je zadzrak spiSe vyjimecny, byt ve
svétovém kontextu jsou ale podobné piipady zaznamenany.’'® Neni proto také divu, Ze
v nékterych pozdéjsich prokopskych legendach z doby Karla IV. tento kontroverzni
aspekt Prokopovy osobnosti chybi.

Nekteré zazraky naopak u (nejen) cCeskych svétcti chybi. Uvazime-li frekvenci
hladomort ve stfedoveké Evropé, piekvapi nds, ze svétci tento nepochybné palCivy
spoledensky problém nefesili. Pfitom zde existuje fada novozakonnich piedloh®'’ a
nasyceni davii je zaznamenano také u antickych svétct.’'® Hladomory nebyly ve
sttedovékych Cechach nezndmym fenoménem®'? a tieba sv. Anezka nejspise v pribshu
jednoho takového hladového obdobi umfela. Jak je mozné, ze zadny z jejich zazrakl
nebyl spojen se zdzraénym nasycenim? Stejné tak je pfekvapiva absence zazraki, kdy
by svétec zazehnal nékterou z ptirodnich katastrof jako boute, sucho atp. Pfirodni zivly
pritom mohou byt svétci ovladany, coz je v mezindrodnim méfitku snadno dolozitelné

. NP TR 320
zejména v piipadé ndmoini dopravy.

Neni ziejmé, pro¢ tyto moznosti nejsou
~ror v . , Vv . r v r 321 % ’ v r
vyuzivany kupft. k racionalnéj$i agronomickému hospodateni.”™ Cesky svétec také

nepfichazi do styku sdivou zvéfi, kterou by mohl krotit. Ukazuje to nejspiSe na

315 Jde opét o zéazrak s biblickymi oporami, srov. napf. Izaia$ 61, 1 ,,Duch Panovnika Hospodina na
mné spociva, abych nesl dobré zpravy ubohym. Poslal mé ovézat srdce ztrapenych, vyhlasit svobodu
zajatym a propusténi spoutanym®.

316 Kubin v KUBIN 2011, s. 241, pozn. 251 uvadi piipady nasilné intervence svétci ve véci své
kanonizace. Zjevovali se tak papeziim i kardinalim a zatvrzeli prelati byli Casto stihnuti i t€Zkou nemoci.
V ceském prostredi je zajimavy pfipad ArnoSta z Pardubic, ktery ztloukl varadinského biskupa Jana
Filipce odmitajiciho posvétit kostel s jeho hrobem.

7 Viz napt. Mt 14, 13-21, Mk 6, 30-44, L 9,10-17, J 6, 1-13.

'8 KRUGER 1996, s. 42.

Y Viz napt. M. BERANOVA: Vyziva a hladomory v Cechach na po&atku 2. tisicileti. In: Slovenska
archeologie LII, 2004, 121-138, Z. SPIKOVA: Nejvétsi piirodni katastrofy v &eskych zemich za
poslednich 1000 let (diplomova prace na PfF UP). Olomouc 2008.

320 Napt. BREWER 1901, s. 443.

321 Srov. kupt. Gn 41,35.
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relativné kultivované prostiedi, ze kterého Cesti (i evropsti) svétci pochazeli. Podobné
ptekvapuje pomérné malo zazrakl astronomické povahy. Bylo snad jiz ve stiedovékych
Cechach dostateén& zakofenéné povédomi o deterministické povaze astronomickych
ukaza?

Zazraky cCeskych svétcli nejspiSe odpovidaji prosbam, které svétcim vétici
adresovali. Na druhou stranu tyto prosby nereflektovaly nezkreslenym zplsobem
problémy tehdejsi doby, ale byly vyraznym zplisobem filtrovany ocekavanim, v jaké
oblasti je mozné se od svétce nadit pomoci.

Svétei vykazovali velmi rozdilny pocet zaznamenanych zazrakd. Je mozno ze
samotného poctu zazrakli usuzovat na rozsitenost kultu? Zde musime byt opatrni. Tak
kult svatého Vaclava byl a je v ¢eskych zemich pfitomen velmi siln€, tento svétec zde
vpravdé nema konkurenci. Poc¢et konkrétnich zazrakid ovSem nalezneme vy$s$i napiiklad
u sv. Vintite, jehoz kult je neporovnatelné mensi. Obecné se da konstatovat, Ze pocet
zazraka rostl s dobou, kterd uplynula mezi svétcovym umrtim a legendistovym zapisem.
Neni tak pochyb, Ze pocet predev§im zazraénych uzdraveni u etablovanych svétct
neustale nartstal, nebylo vSak potieba tyto stale nové zazraky evidovat. Naopak snah o
papezskou kanonizaci svétce jako tomu bylo v ptfipad¢ sv. Vintife vede ke snaze o
dikladné zaznamenani vSech zazrakd. Velmi nizky pocet zazrakl, ktery pozorujeme
napt. u bl. Hroznaty, na druhou stranu pomérné vymluvné indikuje omezeni kultu na
samotny klaster.

Polozme si nakonec otazku, do jaké miry byly zazraky svétci divéryhodné pro
vefejnost, pro cirkevni predstavitele a do jaké miry véfili v redlnost zazrakii sami
legendisté. Jak jsem jiz diskutoval v oddile 2.1, redlnost zazraki nebyla ve stfedovéku
pfijimana nekriticky. Papezsk4 kurie proto vyzadovala divéryhodna piima svédectvi
zazrakl, nebot’ podivnost fady zazrakl byla Casto do oci bijici. Legendy byly casto
sepisovany se zjevnym zamérem, kdy svétec je vyuzit jako prostiedek zachrany ci
pozdvizeni at’ uz statu (jako je tomu v pfipadé sv. Ludmily a sv. Vaclava) anebo
klasterniho spolecenstvi (sv. Prokop, sv. Vintif, bl. Hroznata). Legendista mél na
rozvoji kultu silny zajem a predbézna nedivéra je proto namisté. Nékdy pfitom 1 sdm
legendista vyjadiuje o uvétitelnosti zazraku urcité pochybnosti, jako naptiklad Kristian
pfi svém vypravéni o Podivenovi a jeho posmrtné rostoucich vousech. Alespoil ¢ast
vefejnosti nicméné piijimala vypravéni o zazracich nekriticky, jinak by ze sebe

legendista nedé¢lal kaspara.
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Nejméné problematické z pohledu divéryhodnosti jsou nejspiSe zazracna uzdraveni.
V tadé ptipadii k nim skutecné dochazelo. Modlitba ke svétci patfila mezi univerzalné
pouzivané (a Casto jedin¢ pouzitelné) terapeutické metody,322 které mohly mit i svij
realny ucinek. Mezi popsanymi piibéhy nalézame fadu nemoci, které bychom dnes
oznaéili jako psychiatrické, ptip. psychosomatické. U¢inek pfimluvné modlitby v tdchto
ptipadech je asi také snadno pfipustitelny i v rdmci racionality 21. stoleti. Ale ani tyto
zazraky nebyvaly pfijimény bez vyhrad. Zejména v pozdé¢jSim obdobi se ucta ke
svétcim a ostatkim rozrostla do patologickych rozmérti a dochéazelo tak k docela

323

zjevnym podvodim.”” Kritika tehdej$i podoby kultu svatych pattila ke zdrojim

reformniho hnuti nejen v Seskych zemich.***

Z dnes$niho pohledu mlzeme pifi hodnoceni hagiografického vypravéni v zdsade
pfijmout dvé& polohy. *** Bud’ interpretujeme vypravéni o zézracich jako svého druhu
beletristicky tutvar, ktery autor sepsal z néjakych didaktickych ¢i utilitdrnich divodi.
pro né&j byl vnitini vyznam zazrakd. Alternativné se miizeme na zdzraky divat jako na
skuteCnosti, které by dnes byly vysvétleny jinym zpisobem, ,raciondln€“, zatimco
v dobé stfedoveéku byly shledavany zazracnymi. Legendista i jeho publikum by pak
v tomto vykladovém ramci povazovali zdzrak za skutecny a nepochybny, pokud se
ovSem nedopustili podvodu. V druhém piipadé€ by pak méla nasledovat analyza zazrakt
z pohledu soucasné védy, coz je tézké necinit predevSim v pfipadé zéazracnych
uzdraveni.

Tato bakalafska prace piedstavuje pouze prolegomena k dikladnéjsi studii zabyvajici
se obecné fenoménem zazrakl a svétcl v Ceské stiedoveéké spolecnosti. V praci jsem se
sezndmil se zdékladnimi primarnimi a sekundarnimi prameny Ceské stredovekeé
hagiografie. Bylo by vSak vhodné celou otdzku zpracovat formaln¢ dikladngji. Katalog

zazraka Ceskych svétci by mél byt tabelovan, mély by byt nalezeny vztahy mezi

322 1. MCCLEERY:: Christ More Powerful Than Galen?: The Relationship Between Medicine and

Miracles. In: M. M. MESLEY a L. E. WILSON (eds.): Contextualizing Miracles in the Christian
West, 1100-1500: New Historical Approaches. Medium Aevum Monographs, New Series XXXII, 2014,
1-27.

333V geskych pomérech je dobfe znam napiiklad pripad zamozného prazského méitana Petiika
z Cach. Ten si pfed pouti ke ,svaté krvi“ do Wilsnacku nechal vyrobit stfibrnou ruku jako dar za
pfedpokladané uzdraveni ruky chromé. Terapie zazrakem byla ale neucinnd, nicméné Petiik ve
Wilsnacku déle ¢ekal na zazrak. S prekvapenim pak zjistil, Ze kazatel ukazuje stiibrnou ruku jako dikaz
jeho usp&sné terapie. Viz SMAHEL 2013, s. 58.

> HALAMA 2002, ANGENENDT 1997, s. 236-241.

3% K tomu viz S. JUSTICE: Did the Middle Ages Believe in Their Miracles? In: Representations CIII,
2008, 1-29.
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analogickymi zazraky v jednotlivych legenddch a hlavné navaznosti na zazraky
archetypalnich svétci predchozich obdobi. Takto vytvotena struktura by pak mohla byt
analyzovana metodami teorie grafii. Taktéz analyza zazrakli Ceskych stfedovékych
svétcl byla v této praci zatim pouze torzovité nastinéna. Na prvni pohled by se pfitom
mohlo zdat, ze v této oblasti jiz mnoho ke zkouméni nezbyva, vzdyt hagiograficka
tvorba byla ¢eskou medievistikou zkouména snad vice nez cokoliv jiného. Pro ¢eskou
historiografii nicméné slouzi hagiografické zdroje priméarné€ jako kroniky svého druhu,

. v Y r 326
kde jde ovSem o prameny znac¢né pochybné.

Méné jiz na hagiografickou literaturu
nahlizi jako na cenny zdroj informaci o myslenkovém a redlném zivoté stfedovékého
Cloveéka. Hagiografické zdroj ptfitom piedstavuji cenny pramen kupiikladu k historii
mediciny a ke zdravotnimu stavu obyvatelstva. Ceské hagiografické zdroje mohou byt
pfitom porovnavany s podobnymi dily evropskymi. Dalsi systematické zpracovani
zazrakl ¢eskych svétcll je proto po mém soudu k pln€jSimu pohledu na ¢esky stiedovék

nezbytné.

26 K metodice historické price s hagiografickymi prameny viz F. LOTTER: Legenden als
Geschichtsquellen? In: Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters XX VII, 1971, 195-202.
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Seznam pouzitych zkratek

CSLA Ceskoslovenska lidova armada
FRB Fontes Rerum Bohemicarum

LF Listy filologické

MGH Monumenta Germaniae Historica
MPH Monumenta Poloniae historica
OSBM Ordo Sancti Basilii Magni

PR Public Relations

68



Seznam literatury

ALTRICHTER 2014 — M. ALTRICHTER: Uvod do hagiografie. Teologické podndty
k odkazu svéteckych osobnosti. Refugio Velehrad-Roma, Olomouc, 2014
ANGENENDT 2010 — A. ANGENENDT: Die Gegewart von Heiligen und Reliquien.
Aschendorff Verlag, Miinster, 2010

ANGENENDT 1997 — A. ANGENENDT: Helige und Reliquien. Verlag C. H. Beck,
Miinchen, 1997

ANONYM 2003 — Svaty Prokop divotviirce. Rad sv. Basila Velikého v CR v Sazave,
Olomouc, 2003

BARNES 2010 — T. D. BARNES: Early Christian Hagiography and Roman History.
Mohr siebeck, Tiibingen, 2010

BREWER 1901 — E. C. BREWER: A dictionary of miracles. Imitative, realistic and
dogmatic. Chatto and Windus, London, 1901

CEJNAR 1964 — J. CEJNAR: Nejstarsi Ceské verSované legendy. Academia, Praha,
1964

DAVID ZE ZDIC 2007 — J. DAVID ZE ZDIC: Zivot svatého poustevnika Vintife.
Refugium Velehrad-Roma, Olomouc, 2007

DELEHAYE 1912 — H. DELEHAYE: Les origines du culte des martyrs. Bruxelles:
Bureaux de la Société des Bollandistes, Bruxelles, 1912

DELEHAYE 1927 — H. DELEHAYE: Sanctus, essai sur le culte des saints dans
I’antiquité. Société des Bollandistes, Bruxelles, 1927

DOLEZALOVA 2010 — E. DOLEZALOVA: Svécenci prazské diecéze 1395-1416.
Historicky tstav AV CR, Praha, 2010

DOLEZALOVA 2010a — E. DOLEZALOVA (ed.): Die Heiligen und ihr Kult im
Mittelalter. Filosofia, Praha, 2010

DOLEZALOVA/MEDUNA 2011 — E. DOLEZALOVA, P. MEDUNA (ed.): Co mij
kostel dnes mé, nemuze knize odniti. Lidové noviny, Praha, 2011

DYRNESS/ KARKKAINEN/ MARTINEZ/ CHAN 2008 — W. A. DYRNESS, V.
KARKKAINEN , J. F. MARTINEZ, S. CHAN (Eds.): Global Dictionary of Theology:
A Resource for the Worldwide Church Hardcover . Intervarsity Press, 2008

FUDGE 2010 — T. A. FUDGE: Jan Hus, Religious Reform and Social Revolution in
Bohemia. I. B. Tauiris, 2010

69



HALAMA 2002 — O. HALAMA: Otazka svatych v ¢eské reformaci. L. Marek, Brno,
2002

HEINZELMANN/HERBERS/BAUER 2002 — M. HEINZELMANN, K. HERBERS,
D. R. BAUER: Mirakel im Mittelalter. Franz Steiner Verlag, Stuttgart, 2002
HLINOMAZ 2009 — M. HLINOMAZ: D¢jiny klastera premonstratek ChotéSov.
Nakladatelstvi a vydavatelstvi Bohumir Némec — Veduta, Ceské Budg&jovice, 2009
CHALOUPECKY 1939 — V. CHALOUPECKY: Prameny X. stoleti legendy
Kristianovy o svatém Vaclavu a svat¢ Ludmile. Narodni vybor pro oslavu
svatovaclavského tisicileti, Praha, 1939

CHALOUPECKY 1942 — V. CHALOUPECKY (ed.): Na usvitu kiestanstvi. Z nasi
literarni tvorby doby romanské v stoleti IX.—XIII.. Evorpsky literarni klub v Praze,
Praha, 1942

CHALOUPECKY/RYBA 1953 — V. CHALOUPECKY, B. RYBA: Stiedov&ké
legendy prokopské. Nakladatelstvi CSAV, Praha, 1953

CHARVAT 2011 — P. CHARVAT: Vaclav, knize Cechii. Vysehrad, Praha, 2011
KADLEC 1989 — J. KADLEC: Bohemia sancta, zivotopisy Ceskych svétct a pratel
bozich. Ceska katolicka charita, Praha, 1989

KOLAR/SELUCKA 2011 — J. KOLAR, M. SELUCKA (ed.): Sttedovéké legendy o
¢eskych svétcich. Host, Brno, 2011

KOSMAS 2011 — KOSMAS: Kronika Cechi. Argo, Praha, 2011

KRALIK 1968 — O. KRALIK: Nejstarsi legendy premyslovskych Cech. Vysehrad,
Praha, 1968.

KROFTA 1947 — K. KROFTA: NaSe staré legendy a zacatky naseho duchovniho
zivota. Jan Leichter, Praha, 1947

KRUEGER 1996 — D. KRUEGER: Symeon the Holy Fool: Leontius’ Life and the
Late Antique City. Universiy of California Press, Berkeley, Los Angeles/ London, 1996
KUBIN 2000 — P. KUBIN: Blahoslaveny Hroznata, kriticky Zivitopis. Praha,
Vysehrad, 2000

KUBIN 2006 — P. KUBIN (ed.): Svétci a jejich kult ve stiedovéku. Sbornik KTF UK,
D&jiny uméni — historie. Ustav d&jin kestanského uméni, Praha, 2006

KUBIN 2010 — P. KUBIN (ed.): Svaty Vaclav. Na pamatku 1100. vyroéi narozeni
kniZete Vaclava svatého. TOGGA, Praha, 2010

KUBIN 2011 — P. KUBIN: Sedm ptemyslovskych kultti, KTF UK, Praha, 2011
KUBIN 2014 — P. KUBIN (ed.): Legenda o sv. Vintifovi. Togga, Praha, 2014

70



MALY 2003 — K. MALY: D¢&jiny ¢eského a &eskoslovenského prava do roku 1945.
Linde, Praha, 2003

METZLER 2006 — I. METZLER: Disability in Medieval Europe: Thinking about
physical impairment during the high Middle Ages, c. 1100-1400. Routledge, New
York, 2006

VON DER NAHMER 1994 — D. VON DER NAHMER: Die lateinische Heiligenvita:
Eine Einfithrung in die lateinische Hagiographie. WBG, Darmstadt, 1994
NECHUTOVA 2000 — J. NECHUTOVA: Latinska literatura ¢eského stiedovéku do
roku 1400 Vysehrad, Praha, 2000

NEMEC 1999 — J. NEMEC: Cesta ke kanonizaci. Matice cyrilometod&jska, Praha,
1999

NEMEC 2009 — J. NEMEC: Zazraky ke kanonizaci eskych svétct. Matice
cyrilometod¢jska, Praha, 2009

NEMES/KOZIAK 2011 — J. NEMES, R. KOZIAK (ed.): Svity Vojtech — svitec, doba
a kult. Chronos, Bratislava, 2011

NODL 2006 — M. NODL: Tti studie o dob¢ Karla IV. Argo, Praha, 2006
NOVY/SLAMA 1997 — R. NOVY, J. SLAMA: Slavnikovci ve stfedovékém
pisemnictvi. VySehrad, Praha, 1987

OBRAZOVA/VLK 1994 — P. OBRAZOVA, J. VLK: Maior gloria, svaty knize
Vaclav. Paseka, Praha, 1994

PEKAR 1906 — J. PEKAR: Die Wenzels — und Ludmilalegenden und die Echtheit
Christians, Praha 1906

PITHA 1992 — P. PITHA: Cechy a jejich svati. Aved, Praha, 1992

PODLAHA 1917 — A. PODLAHA (ed.): Vita Sancti Wenceslai incipiens verbis ut
annuncietur. Praha 1917.

PROFANTOVA 1996 — N. PROFANTOVA: Knézna Ludmila, vladkyné a svétice,
zakladatelka dynastie. Edice Portréty, Praha, 1996

RAHNER/VORGRIMLER 2009 — K. RAHNER, H. VORGRIMLER: Teologicky
slovnik. Vysehrad, Praha, 2009

SEVERUS 2003 — S. SEVERUS: Zivot svatého Martina. Herrmann a synové, Praha,
2003

SCHMIDT 1967 — G. SCHMIDT: Krumauer Bilderkodex. Graz, 1967.

SOMMER 2006 — P. SOMMER (ed.): Svaty Prokop, Cechy a stfedni Evropa. Lidové
noviny, Praha, 2006

71



SOMMER 2007 — P. SOMMER: Svaty Prokop. Z pocatku ceského statu a cirkve.
Vysehrad, Praha, 2007

SOUKUPOVA 2015 — H. SOUKUPOVA: Svati Anezka Ceska, zivot a legendy.
Vysehrad, Praha, 2015

SMAHEL 2013 — F. SMAHEL: Jan Hus. Argo, Praha, 2013

SMIED/ZARUBA 2013 — M. SMIED, F. ZARUBA (eds.): Svata AneZka a velké zeny
jeji doby. Nakladatelstvi Lidové noviny, Praha, 2013

SPIDLiK 2005 — T. SPIDLIK: Prameny svétla, pfirutka kiestanské dokonalosti.
Nakladatelstvi Refugium, Velehrad/Roma, 2005

TRESTIK 1997 — D. TRESTIK: Po¢atky Pfemyslovci. Lidové Noviny, Praha, 1997
TWELFTREE 2011 — G. H. TWELFTREE (ed.): The Cambridge Companion to
Miracles. Cambridge University Press, Cambridge, 2011

VAIS 1929 — J. VAIS (ed.): Sbornik staroslovanskych literdrnich pamatek o sv.
Vaclavu a sv. Ludmile. Ceska akademie véd a uméni, Praha, 1929

VANICEK 2014 — V. VANICEK: Svaty Vaclav, panovnik a svétec v raném
sttedoveku. Paseka, Praha/Litomysl, 2014

VAUCHEZ 1981 — A. VAUCHEZ: La Sainteté en occiden aux derniers siecles du
moyen age d’apres les process de canonization et les documents hagiographiques,
Rome, 1981

VAUCHEZ 2005 — A. VAUCHEZ: Sainthood in the Later Middle Ages. Cambridge
University Press, Cambridge, 2005

VIDMANOVA 1998 — A. VIDMANOVA (ed.): Jakub de Voragine, Legenda aurea.
Vysehrad, Praha, 1998

VLCEK 1995 — E. VLCEK: Osudy &eskych patrontl. Zvon, Praha, 1995

VOVES 1993 — A. VOVES (ed.): Zivot blahoslaveného Hroznaty — Vita fratris
Hroznatae. ARCA JIMFA, Tiebic, 1993

VYSKOCIL 1932 — J. K. VYSKOCIL (ed.): Legenda blahoslavené Anezky a &tyfi
listy sv. Klary. Kriticky rozbor. Universum, Praha, 1932

VYSKOCIL 1933 — J. K. VYSKOCIL (ed.): Legenda blahoslavené Anezky a &tyfi
listy sv. Klary. Universum, Praha, 1933

ZAJICKOVA 2010 — V. ZAJICKOVA: Zanrova struktura pozdné stfedovéka

hagiografie. Filozofické fakulta Ostravské univerzity v Ostravé, Ostrava, 2010

72



